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Uno straordinario e strano mondo: dove il divenire vale
piu dell’essere e la complementarieta degli opposti pit che
il principio d’identita;
dove la forza vitale si rivela creatrice e distruttrice
e si vive nella partecipazione dell'io-universo.

Confronto tra la filosofia naturalistica e la Teoria della
gravita quantistica di Carlo Rovelli

Saggio di etno-filosofia interculturale






NUOVE VOCI
PREFAZIONE DI BARBARA ALBERTI

I1 prof. Robin Ian Dunbar, antropologo inglese, si ¢ sco-
modato a fare una ricerca su quanti amici possa davvero
contare un essere umano. Il numero ¢ risultato molto molto
limitato. Ma il professore ha dimenticato i libri, limitati solo
dalla durata della vita umana.

E lui Punico amante, il libro. Lunico confidente che non
tradisce, né abbandona. Mi disse un amico, lettore instanca-
bile: Avro tutte le vite che riusciro a leggere. Saro tutti i perso-
naggi che vorro essere.

I1 libro offre due beni contrastanti, che in esso si fondono:
ci trovi te stesso e insieme una tregua dall’identita. Meglio
di tutti I'ha detto Emily Dickinson nei suoi versi pitt famosi

Non esiste un vascello come un libro

per portarci in terre lontane

né corsieri come una pagina

di poesia che s'‘impenna.

Questa traversata la puo fare anche un povero,
tanto e frugale il carro dell'anima

(Trad. Ginevra Bompiani).

A volte, in preda a sentimenti non condivisi ti chiedi se sei
pazzo, trovi futili e colpevoli le tue visioni che non assurgono
alla dignita di fazto, e non osi confessarle a nessuno, tanto ti
sembrano assurde.



Ma un giorno puoi ritrovarle in un romanzo. Qualcun al-
tro si & confessato per te, magari in un tempo lontano. Solo,
a tu per tu con la pagina, hai il diritto di essere totale. Il libro
¢ il pitt soave grimaldello per entrare nella realta. E la tradu-
zione di un sogno.

Ai miei tempi, da adolescenti eravamo costretti a leggere
di nascosto, per la maggior parte i libri di casa erano seve-
ramente vietati ai ragazzi. Shakespeare per primo, perfino
Fogazzaro era sospetto, Ovidio poi da punizione corporale.
Erano permessi solo Collodi, Lo Struwwelpeter, il London
canino e le vite dei santi.

Una vigilia di Natale mio cugino fu beccato in soffitta,
rintanato a leggere in segreto il pit proibito fra i proibiti,
L’amante di lady Chatterley. Con ignominia fu escluso dai re-
gali e dal cenone. Lo incontrai in corridoio per nulla morti-
ficato, anzi tutto spavaldo, e un po’ piu grosso del solito. Apri
la giacca, dentro aveva nascosto i 4 volumi di Guerra e pace, e
mi disse: “Che me ne frega, a me del cenone. Io, quest’anno,
faccio il Natale dai Rostov”.

Sono amici pazienti, i libri, ci aspettano in piedi, di schie-
na negli scaffali tutta la vita, sono capaci di aspettare all'in-
finito che tu li prenda in mano. Ognuno di noi ama i suoi
scrittori come parenti, ma anche alcuni traduttori, o autori
di prefazioni che ci iniziano al mistero di un’altra lingua, di
un altro mondo.

Certe voci ci definiscono quanto quelle con cui parliamo
ogni giorno, se non di pit. E non ci bastano mai. Quando
se ne aggiungono altre ¢ un dono inatteso da non lasciarsi
sfuggire.

Questo ¢ 'animo col quale Albatros ci offre la sua colla-
na Nuove voci, una selezione di nuovi autori italiani, pun-
to di riferimento per il lettore navigante, un braccio legato



all'albero maestro per via delle sirene, I'altro sopra gli occhi a
godersi la vastita dellorizzonte. Leditore, che & l'artefice del
viaggio, vi propone la collana di scrittori emergenti piu pre-
miata delleditoria italiana. E se non credete ai premi potete
credere ai lettori, grazie ai quali la collana ¢ fra le piu vendute.
Nel mare delle parole scritte per esser lette, ci incontreremo
di nuovo con altri ricordi, altre rotte. Altre voci, altre stanze.
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Tutti gli uomini per natura tendono al sapere

Aristotele, Metafisica, 980
(trad. Giovanni Reale)






Marsiglia, 12/09/2021

Carissimo Antonino,
ho terminato la lettura del testo Viaggio nell’Alto Nilo: ¢ un
testo splendido e interessantissimo.

Carlo Rovelli






PREMESSA

Questo ¢ un viaggio nell’Alto Nilo fra le popolazioni Ni-
lote, Nilo-Camite e Bantu dell’Africa, ma con lo sguardo an-
che a quelle del Medio ed Estremo Oriente, fino a Platone
Teracliteo e allellenismo. Alla scoperta, cio¢, d'un universo
diverso da quello occidentale, concepito come 'arco sempre
teso tra i due poli opposti, e sulla complementarieta delle
opposizioni, come nell’'unita binaria della coppia e la com-
partecipazione dell'io-mondo.

La forza vitale, o la potenza della natura, si manifesta nel-
la danza cosmica, nel perenne fluire dell'universo, nella sua
unita binaria, o nella sua complementarieta oppositiva e tra-
sformatrice, generatrice, e distruttrice dell'intero divenire co-
smico e sociale.

Il Grande Ballo del Nahang (a gambe alzate e grida di
gioia) con quello del Naburyo (con lo strisciare i piedi per
terra e imprecazioni e grida di dolore) dei Lotuho (Nilo-Ca-
miti) non differiscono da quello di Siva, danzante vivificato-
re e distruttore degli antichi Vedici e Hindu e delle ulteriori
popolazioni dell’'Estremo Oriente e del Sud Est Asiatico.

La divinita, o gli déi dove ci sono, esprime gli elementi
naturali e mutevoli dell’acqua, del calore, della terra, dell’aria,
oggi considerati elementi di una vera e propria fisica teorica.

Grande parte della ricerca ¢ dedicata all’Africa, da cui
parte il viaggio, ma considerevole attenzione ¢ rivolta alle
popolazioni del Medio ed Estremo Oriente.

Un universo, dall’Africa al’Estremo Oriente, dove l'esiste-
re vale piu dell’essere, la partecipazione piu dellidentita, I'u-
nita pit dell'unicita e dove fra le popolazioni, a Capodanno,
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si celebrava da tempi immemorabili, e si celebra ancora oggi,
il risveglio primaverile, dopo la notte invernale; la rinascita
dopo la morte.

Un mondo straordinariamente naturalistico, anche quello
dell’Estremo Oriente, cui gia si sono riferiti scienziati come
N. Bohr, E. Schroedinger, C. Rovelli e altri. Un mondo dav-
vero diverso dal nostro e ancora da scoprire.

LU’intento di questa ricerca ¢ quello di mettere a confron-
to questo mondo arcaico, genuinamente naturalistico, con la
teoria della gravita quantistica a loop di C. Rovellj, sostenuta
anche da Lee Smolin e Abbay Ashtekar, della scuola di John
A. Wheeler, interprete dello stato fondamentale dell'univer-
$O senza tempo.
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INTRODUZIONE
DALI’AFRICA ALLUESTREMO ORIENTE

La filosofia naturalista

La complementarieta delle opposizioni, tipica forma
della conoscenza delle popolazioni dall’Africa all’Estre-
mo Oriente e 'arco sempre teso fra i due poli opposti —
cielo e terra, giorno e notte, maschio e femmina — espri-
mono la forza vitale — o la potenza naturale che ne fluisce.
Essa si rivela vivificatrice e distruttrice, in bene e in male,
in ordine e disordine, nell’intero divenire cosmico e socia-
le. Non 'uno, ma l'unita binaria costituisce la struttura
fondamentale dell’'universo.

Africa 1969. L'arrivo a Entebbe, I'acroporto di Kampala
(Uganda)

Prima di scendere dall'aereo a Entebbe, 'acroporto di
Kampala, quel 15 dicembre del 1969, mi fu facile cambiare
gli abiti invernali che indossavo a Roma; ma nella stagione
della secca equatoriale sentivo che dovevo dispormi a cam-
biare anche i miei abiti mentali. Solo cosi facendo potevo
penetrare, in certo qual modo, in quel mondo diverso e, per
certi aspetti fondamentali della vita reale e razionale, anche
opposto al nostro occidentale. Il mio bagaglio culturale era
pieno di speculazioni filosofiche e teologiche di Tommaso
d’Aquino sullessere di Aristotele e avevo conseguito il dot-
torato difendendone le cosiddette 770 zesi.

Cosa sarebbe valso a quelle popolazioni sapere dell’essere,
pensavo, impegnate ancora nei problemi dell’esistere? Anche

17



il mio modo di pensare, di parlare, di esprimere, di argomen-
tare, seguiva la logica detta formale, perché fondata anchlessa
sullessere, ed espressa dapprima dal principio d’identita: A =
A, io = io, Pietro = Pietro, e non possono non essere identici
a sé sessi, proprio in forza dell'essere che ¢.

Ma cosa significherebbe per 'Africano dire: «Io sono Io»,
abituato invece a pensare: «Jo sono perché partecipo»? Pro-
prio la partecipazione al mondo, agli animali, alle piante lo fa
sentire in relazione all’altro, in rapporto all’altro, come 'uno
al due. Questo rapporto si chiama dialettico e dialettico ¢ il
modo di pensarlo. Le contraddizioni che per noi occiden-
tali sono delle falsita, al contrario, nella forma di comple-
mentarieta degli opposti, la tensione, come si rileva nell’arco
sempre teso tra due poli opposti, diventa movimento, vita,
trasformazione e divenire. La forza vitale, o la potenza natu-
rale, ¢ dinamismo dialettico per la sua stessa natura creatrice
e distruttrice.

Mentre posavo i piedi per terra, all’aeroporto, un forte
dubbio salto alla mia mente: Cosa potro insegnare? Cosa do-
vro imparare? Andavo, comunque, a insegnare a Lacor.

Al Major National Seminary di Lacor-Gulu (Uganda
del nord)

Quando giunsi al Major National Seminary di Lacor-Gu-
lu, in Uganda del Nord — dove venivano accolti gli studenti
di filosofia e di teologia profughi dal Sudan — la cosa che
credetti opportuna fare fu quella di leggere il prezioso volu-
me sulle popolazioni dell’Alto Nilo dell'antropologo britan-
nico Seligman, Pagan Tribes of Nilotic Sudan, pubblicato nel
1932. Cio6 con lesplicito intento di acquisire quel minimo
di informazioni sui loro usi, costumi e credenze da mettere
a confronto, all'occasione, con quelli dei patriarchi o con le-
sperienza sociopolitica e religiosa di Moseé quando raccolse
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le sparse trib d’Israele nell'unita del popolo di Jahve. D’al-
tronde, i sudanesi del Sudan del Sud erano e sono tuttora alla
ricerca della loro travagliata unita intertribale e nazionale.
L'insegnamento ebbe un felice successo, non tanto per me
che notavo visibilmente il loro interesse, quanto e soprattut-
to per loro che, nel confronto con i personaggi biblici, non si
sentivano pit “selvaggi” o “primitivi” come gli era stato fatto
credere, ma inseriti nel cuore dell'antica civilta del Medio
Oriente e d'Israele. In tal senso, in classe, iniziarono le ri-
cerche comparate sulle loro etnie di varia provenienza come
Bari, Mundari, Lotuho, Azande, Anuak, Dinka, tutte nilote

e nilo-camite,

1 testo sequente e stato cancellato,
| I « «
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PARTE PRIMA

I Lotuho del Sudan del Sud e la saggezza africana:

la concezione dell’ancestralita e I'idea di trasformazione.

La complementarieta degli opposti nelle strutture let-
terarie e rituali, sociopolitiche dei sistemi di governo e
nella vita quotidiana
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I

ANNO 1863: SR SAMUEL WHITE BAKER INCONTRA IL
“sAGG10” COMMORO, CAPOPIOGGIA DI TIRRANGORE

Non c¢ parola in lotuxo

che significhi divenire

in tutta lestensione del suddetto verbo italiano.
C’¢ il verbo lwo il quale vuol dire

trasformare da una cosa in un’altra
(Muratori, Grammatica Lotuxo)

I Lotuho entrano nella storia dell’occidente

Era piena estate diremmo noi, nella stagione della secca
equatoriale, tra febbraio e marzo del 1863, quando Samuel
White Baker, giunto a Gondokoro, ultima stazione fluviale
sul Nilo provenendo da Khartoum, incontro J. H. Speke e J.
A. Grant, gli esploratori delle sorgenti del grande fiume afri-
cano. Questi proseguirono nel viaggio, mentre Baker decise
di fermarsi fra i Lotuho. Interessi culturali, pur non senza
fini economici, lo avevano spinto da Londra in Crimea, nel
Ceylon, in Ungheria e in Medio Oriente, fino ad approdare
in Egitto, da dove il governo anglo-egiziano estendeva il do-
minio fino al Sudan, ai confini con I'Uganda. Ancor prima,
fra i Lotuho erano stati i figli di Muhammad ’Ali Pascia,
dal 1821 viceré d’Egitto, allora parte dell'impero ottomano,
quando le bande di schiavisti arabi erano libere di perpetrare
l'orribile commercio di vite umane. Noi entriamo, invece, in
una societa arcaica, dalla cultura preistorica della caccia, del-
la pastorizia e dell'iniziale agricoltura.

Lesperienza di Baker fra i Lotuho, nella citta di Tirran-
gore, sede di uno dei due capipioggia, fu talmente entusia-
smante che le note lasciateci ne I/ viaggio all Alberto Nyanza
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o Lago Alberto 1861-1864 (1867)' ci offrono un ammi-
revole quadro del villaggio che definisce “studiosamente”
costruito per la difesa del bestiame dalle rapine e dei suoi
abitanti come fra i pitt belli, abili nel combattere, invincibili
nella corsa e nelle tecniche lavorative, soprattutto del ferro,
tanto da lasciare stupiti gli artigiani inglesi.

Come in uno spartito musicale, in quel testo troviamo un
complesso di temi che si compongono in un crescendo volto
a evidenziare I'arguzia dialettica di Commoro, il capopiog-
gia, nel dialogo ricercato e voluto da Baker, di natura pretta-
mente filosofico-religiosa.

I Lotuho nella descrizione di Baker

I suoi abitanti sono, fra i selvaggi che io ho incontrato, i
pit belli e differiscono essi dagli abitanti delle rive del Nilo
Bianco, per la loro urbanita e per la gradevole loro fisiono-
mia. Essi sono molto coraggiosi e godono la fama di supe-
rare tutte le altre tribli nel combattere a piedi, ma non sono
in grado di respingere in pianura gli attacchi. [Fig.1] Gli
uomini non hanno altra acconciatura che una specie di elmo.
Ogni tribu si distingue dalle altre dal modo di acconciarsi il
capo. All'interno di Tirrangore si trova del ferro di eccellente
qualita. Sono fabbri-ferrai a onta della semplicita primitiva
dei loro strumenti. Per procurarsi un mantice pigliano due
vasi dalla profondita di circa un piede nel fondo, applicano
un tubo di terra lungo due piedi, eseguono lavori di ferro che
farebbero stupire i nostri operai inglesi®. [Fig.2]

18 Baker 8. W., I/ viaggio all’Alberto Nyanza o Lago Alberto 1861-
1864, in 1l Giro del Mondo. Giornale di viaggi, Milano, 1867, pp. 282-324.

19 Ivi, pp. 292-294.
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Fig.1

Commoro, capopioggia di Tirrangore, in veloce corsa ( disegno

di Baker, 1863)
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Fig.2

La fucina lotuho (disegno di Baker, 1863)

Lelmo ¢ I'unico vestito, se si puo dire, dacché non esiste il
verbo “vestire” né il termine “vestito”: ¢ I'elmo dai vari colori,
dalle varie specie di penne di diversi volatili, dalle varie misu-
re e dal vario numero di piume che sono segni, come per noi
le lettere dell'alfabeto. Questa filosofia del linguaggio dell’el-
mo distingue non solo le tribu tra loro, ma anche I'insieme
delle varie classi di eta, dei clan e al loro interno i rapporti di
servizio reciproco, nelle cerimonie ufficiali, nelle adunanze e
perfino nell'organizzazione della caccia. Lelmo ¢ una specie
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di carta d’identita ed elemento di relazione; esso, unito allo
scudo fatto di pelle durissima e sottile di giraffa, indichera
allora che ci troviamo dinanzi a una societa di guerrieri, tutti
ordinati in classi con un potere autonomo a meta tra quello
dei capiclan e quello del capopioggia. Annota ancora Baker
che gli uomini lotuho sono famosi, fra le altre tribu, per il
loro modo di combattere a piedi: non hanno archi e frecce,
ma lance lunghe e affilate.

Lurbanistica della citta-villaggio di Tirrangore

Lurbanistica presenta un insieme ordinato di strade lar-
ghe e strette, cosi “studiosamente sistemate” con criteri ge-
ometrici e matematici, da lasciarci stupiti tanto il grado di
intelligenza che vi sta dietro. Una struttura rigorosamente
mirata alla custodia e alla difesa del bestiame, cui ¢ legata la
loro sopravvivenza; si tratta di una convivenza fisica e aftet-
tiva vera e propria, tanto che il bestiame, pur dentro a recinti,
coabita con loro perché tutti nella stessa citta-villaggio.

La citta di Tirrangore conteneva circa tremila abitazioni e non
era essa sola circondata da palizzate di bambu, ma anche ogni abi-
tazione era singolarmente difesa da un grande recinto steccato.
[Fig.3] Il bestiame era custodito in lunghi recinti in varie parti
della citta. Il bestiame era la grande ricchezza del paese e tanto
ricchi ne erano i Lotuho che in ogni cittd ve ne sono dai dieci ai
dodicimila capi di bestiame. Sicché i Lotuho stavano sempre in
guardia, temendo gli attacchi delle tribu limitrofe. La via principale
¢ larga, ma tutte le altre sono studiosamente sistemate da permet-
tere semplicemente il passaggio di una mucca dopo laltra fra le
palizzate [Fig.4] di modo che in caso di attacchi, queste strette
vie possano essere facilmente difese e sarebbe impossibile condurre
tuori il bestiame in branco eccetto che nella via principale®.

20 Ivi, p. 292.
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Fig.3
1l villaggio di Tirmngore circondato da forti palizzate di can-
ne di bambi (foto Seligman, 1921)

Fig.4

Villaggio lotuho studiosamente costruito, con strade fortificate
e strette che non permettono il passaggio di molte persone e ani-
mali in gruppo (foto concessa da P Mario Cisternino, biblioteca-
rio della Comboniana di Roma)



Il dialogo di Baker con Commoro e fra credenti e atei
oggi

I1 dialogo, un po’ lungo, potrebbe risultare noioso a chi
¢ abituato a letture amene e leggere tantoché ne I/ viaggio
allAlberto Nyanza o Lago Alberto 1861-1864, nelledizione
italiana, abbiamo solo il riassunto del dialogo in poche ri-
ghe, incentrato quasi tutto sul “miscredente” Commoro?!.
Per chi ¢ interessato, invece, ai problemi tuttoggi scottanti
su certe concezioni e valori sociali, soprattutto nel dialogo
fra credenti e laici, puo risultare di grande attualita. Chie-
de Baker: cos¢ la mente umana, la sua natura spirituale, la
capacita d’intendere il mondo dell’aldila, 'anima immortale
e la ricompensa del bene e del male? Commoro, al contra-
rio, manifesta una concezione del tutto naturale e materiale,
rilevando che talvolta ci sono animali quasi pit intelligenti
dell'uvomo, che non esistono spiriti nell’aldila e che 'uvomo
buono ¢ tale perché non ha il coraggio di reagire, come per
il bue tutto finisce. E aggiunge con ironia che le ossa del bue
sopravvivono pit a lungo di quelle dell'uomo.

La traduzione dall'inglese dell'intero dialogo nell'opera di
Sir Samuel W. Baker, The Albert-Nyanza Great Basin of the
Nile (New edition, Macmillan London 1878), da me esegui-
ta e gia pubblicata in Miti e riti dei Lotuho del Sudan Meri-
dionale (2002), cosi recita:

Un giorno, scrive Sam Baker, dopo un'usuale danza di funerale,
mandai a chiamare, tramite i miei due giovani interpreti, Commo-
ro “il leone”, un uomo intelligente e saggio fra i piti bravi che io
mai abbia conosciuto tra i selvaggi di questi paesi. Ebbi una lunga
conversazione sui costumi del suo paese. Desideravo sapere pos-
sibilmente la ragione per cui usassero esumare il cadavere dopo il
seppellimento, immaginando che tale azione avesse una correlazio-

21 Ivi, p. 294.
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ne con la credenza della risurrezione. Iniziai la mia conversazione
complimentandomi con lui del ballo eseguito con perfezione da lui
con le sue mogli e le sue figlie e della sua agilita, ma per cercare di
capire il significato di quella cerimonia, gli chiesi:

B. «Perché gli uomini che cadono in battaglia rimangono inse-
polti e debbono essere disturbate le ossa di quelli gia seppelliti ed
essere esposte alla periferia della citta?»

Mi rispose che si era fatto sempre cosi e non cera altra spiega-
zione; & una usanza dei nostri antenati (custom of our forefathers) e
noi continueremo a osservarla.

B. «Non credete in unesistenza futura dopo la morte? Non sem-
bra che I'idea sia espressa dalla stessa esumazione delle ossa dopo
la morte?»

C. «Esistenza dopo la morte? Come ¢ possibile? Pud un morto
uscire dalla fossa se noi non lo tiriamo fuori?»

B. «Pensate che 'uomo, come la bestia, muore ed ¢ tutto finito?»

C. «Certamente. Un bue ¢& piu forte di un uomo, egli muore e
le sue ossa durano pit a lungo perché sono piu robuste. Le ossa
dell'uvomo si frantumano pit presto perché sono piu deboli.»

B. «Non ha 'vomo un intendimento superiore di un bue? Non
ha lui la mente nel dirigere le sue azioni?»

C. «Alcuni uomini non sono piu intelligenti d’un bue; 'vomo
deve lavorare per aver cibo, mentre il bue e ogni animale non deb-
bono lavorare.»

B. «Non sapete che c& uno spirito in voi differente dal corpo?
Non sognate e non andate con la mente lontano, in luoghi distanti,
mentre il vostro corpo resta in un posto? Come si spiega cio?»

C. (ridendo) «Bene. Come voi spiegate cid? Io non lo compren-
do nonostante mi capiti tutte le notti.»

B. «La mente ¢ distinta dal corpo: il corpo reale puo essere in-
catenato, ma la mente ¢ incontrollabile; il corpo si estingue con la
morte e diventa cenere o divorata dagli avvoltoi, ma lo spirito vivra
per sempre.»

C. «Dove vivra lo spirito?»

B. «Dove vive il fuoco? Non potete voi produrre un fuoco se non
frizionando due legnetti insieme; tuttavia, voi non vedete il fuoco
nel legno. Non ha quel fuoco, che ¢ invisibile nel legno, il potere
di bruciare tutto il paese? Chi & piu potente, il piccolo, il legnetto
che per primo produce il fuoco o il fuoco stesso? Cosi ¢ lo spirito,
lelemento dentro il corpo, come lelemento del fuoco esiste nel le-
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gnetto: lelemento non ¢ superiore alla sostanza.»

C. «Ah! §j, potete voi spiegare quello che noi vediamo frequen-
temente nella notte quando siamo sperduti nel deserto? Mi ero
sperduto e vagavo nel buio. o ho visto un fuoco lontano, nel mo-
mento di avvicinarmi il fuoco si vanifico e io fui incapace di trovare
la causa, né io potei trovare il posto.»

B. «Non avete idea dellesistenza degli spiriti superiori sia
dell'uvomo che della bestia? Non avete paura del male oltre le cause
fisiche?»

C. o temo gli elefanti e gli animali quando sono nella giungla
di notte e nient’altro.»

B. «Allora non credete in niente, né nel buono né nel cattivo
spirito? Credete che quando morirete sara la fine del corpo e dello
spirito e siete come gli altri animali e che ¢ lo stesso destino tra
I'uvomo e 'animale e che quando si muore tutto finisce?»

C. «Certamente. Cosa si pud fare?»

B. «Non c® differenza tra azioni buone e cattive?»

C. «8i. Ci sono azioni buone e cattive nell'uomo e nell’animale.»

B. «Pensate che un buon uomo e un cattivo uomo abbiano lo
stesso destino e muoiono e finiscono nello stesso modo?»

C. «5i, essi cosa possono fare, che aiuto darsi nel morire? Buoni
e cattivi, tutti muoiono.»

B. «I loro corpi si disfano, ma i loro spiriti rimangono, il buono
nella felicita, il cattivo nella miseria. Se non credete in un futuro,
perché uno dovrebbe essere buono, perché non dovrebbe essere
cattivo, se lui potesse prosperare anche con la malvagita?»

C. «Molti sono cattivi; se sono forti approfittano dei pit deboli.
I buoni sono tutti deboli; essi sono buoni perché non sono forti
abbastanza per essere cattivi.»

B. «Usando la bella metafora di San Paolo come esempio di una
vita futura, facendo una piccola buca con il dito per terra vi misi
un chicco di grano dentro, preso dal sacco per i cavalli. Questo — io
dissi — rappresenta voi quando morirete. Coprendolo con terra — io
continuai — quel grano si decomporra, ma da esso verra una pianta
che produrra una riproduzione della forma originale.»

C. «Esattamente cosi cid che intendo io. Ma i/ chicco originale
non sorge di nuovo; esso marcisce come l'nomo e finisce; il frutto prodotto
non & lo stesso grano che noi abbiamo sotterrato, ma la produzione di
quel grano. Cosi & uomo. lo muoio e mi decompongo e ho cessato di es-
sere, ma i miei figli crescono come il frutto del grano. Alcuni uomini non
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hanno fighi e come i chicchi del grano si consumano senza portare frutto,
allora tutti finiscono.»

Fui costretto allora a cambiare 'argomento della conversazione.
In quel selvaggio tutto nudo non cera alcunché di superstizioso su
cui fondare un sentimento religioso. C'era in lui una credenza nella
materia e l'intendimento di ogni cosa come materiale. Fu davvero
straordinario trovare tanta chiarezza di percezione, con una ottusi-
ta a ogni elemento d’ordine ideale?.

La saggezza africana di Commoro: la concezione della
ancestralita e 'idea di trasformazione

Baker, con una lievissima pennellata cosi dipinge Com-
moro, prima del dialogo: “T'uomo tra i piti bravi e saggi che
io abbia mai incontrato”. Dopo il dialogo, distingue due
aspetti in Commoro: “Chiarezza di percezione, con ottusita
a ogni elemento dordine ideale”. Eppure, I'’Africa ¢ piena
di questi saggi. Commoro, come Ogotommeli dei Dogon,
rappresenta uno di quei modelli di saggezza indigena, scrive

H. Odera Oruka:

Uno di quegli uomini e donne che non hanno avuto loppor-
tunitd di mettere per iscritto il loro pensiero, ma la cui capacita
di ragionamento e di sintesi dei problemi sociali o naturali merita
dessere definita ‘filosofica’ a tutti i livelli. Si tratta di pensatori in-
dipendenti e critici, che orientano il loro pensiero e il loro giudizio
in base al potere della ragione e di una innata saggezza anziché
uniformarsi all’autorita delle opinioni convenzionali e alle novita
che provengono dallesterno. Essi sono in grado di prendere in esa-

22 Baker S. W., The Albert Nyanza Great basin of the Nile, Lon-
dra, 1878, pp. 155-158. Cfr., sul punto, Serina A., Miti e riti dei Lotuho
del Sudan meridionale. Attualita dell’analisi morfologico-strutturale di V. Ja
Propp e dello strutturalismo di C. Lévi-Strauss, Trapani, pp. 76-79. Serina
precisa che il lettore esigente e puntuale potra meravigliarsi nel leggere
il nome dell’etnia Lotuho trascritto variamente: “Latooka/Latukas” (Ba-
ker), “Lotuko” (Molinaro), “Lotuxo” (Muratori), “Otuho/Lotuho” (Se-
ligman, Pazzaglia e Ohisa Afwonni Lais), “Latuka” (Hillelson), ma sono

tutte varianti ormai accettate.
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me un problema o una questione o di condurre un’analisi filosofica,
o meglio, ispirata a un innato acume critico, chiarendo i punti per
i quali si trovano a sottoscrivere o a respingere il giudizio che, in
materia, viene accettato da tutta la comunita®.

I1 dialogo si sviluppa chiaramente su due piani diversi:
quello di Baker, sul piano religioso-filosofico e metafisico,
corredato da ragioni non evidenti e illustrato ripetutamen-
te da metafore; quello di Commoro, invece, si sviluppa con
ragionamenti concreti, fondati sull'esperienza del fuoco, del
chicco di grano e della nascita di un figlio, che non sono
semplicemente legati da un rapporto metaforico-simboli-
co, bensi da una relazione concreta di trasformazione (e dal
concetto di causa — causa ed effetto — talvolta sconosciuta,
come nel caso del fuoco spento nella notte buia) che chia-
miamo rapporto metonimico. Mentre la metafora, 'analogia
o il simbolismo in genere paragonano realta lontane con un
solo elemento comune, il senso metonimico invece accomu-
na realta apparentemente diverse, ma funzionalmente vicine.
Mentre per noi occidentali sono figure distinte e opposte,
per i popoli tradizionali le opposizioni sono complementari,
e in questa dimensione senso simbolico/metaforico e senso
reale/metonimico si fondono insieme.

La concezione dell'ancestralita in Commoro ¢ racchiusa in
questa frase: I is custom of our forefathers, therefore we continue
to observe it, vale a dire: “E tradizione dei nostri progenitori
e per questo noi continuiamo a osservarla” (U'inciso custom of
our forefathers del dialogo ¢ dello scrivente). Il detto & piu che
un masso erratico, pitt che la pietra angolare d'una dimen-
sione strutturale statica della realta. Il “custom” ¢, in questo
caso, la tradizione viva e dinamica della concezione peculiare
africana della “ancestralita”. I nostri primi padri o antena-

23 Odera Oruka H., La Filosofia dell’ Africa anglofona, op. cit., p. 40.
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ti, oggi, ci inducono a pensare dinamicamente al DNA, alla
cellula molecolare, allo zigote, alla cellula cio¢ che lega ogni
organismo vivente tra passato e presente in continuitd nel
futuro, in una catena ininterrotta o “canale” di trasmissione
di vita. Come ci ha insegnato Crick, ogni cellula del no-
stro corpo ha ricevuto tre miliardi di basi da nostro padre
e altrettante da nostra madre ed esse contengono centinaia
di migliaia di informazioni. Dalla macromolecola del DNA
possiamo oggi risalire alla fisica dei buchi neri.

Dargomentare dei due interlocutori si pone sui tre “fe-
nomeni naturali” che sono comuni alle culture pastorali e
agricole: il fuoco, il chicco di grano e la nascita del figlio.
Hanno in comune il concetto di “seme”, in latino semen e in
greco sperma. Troveremo Virgilio che parla di semina flam-
maelle scintille (Od. 1, 490) e Platone di piuros stoikeion kai
spermaticos/il fuoco, elemento spermatico o il seme del fuoco
(Timeo 56,b).

Lluso costante della stessa terminologia, con lo stesso si-
gnificato per la formazione dell'uvomo, dell'animale e della
pianta, rivela in Commoro una conoscenza reale e concreta
della natura. Il seme della discendenza e il seme originario
di una qualsiasi pianta, che hanno un legame di ramificazio-
ne dall'unica pianta, ¢ una concezione molto diffusa in tutta

I'Africa.

Un’immagine africana per lo sviluppo della discendenza per pitt
generazioni, nonostante la morte dei suoi individui e la dissolu-
zione delle famiglie, & tratta dalla crescita e dalla ramificazione di
un albero o dell’atto di sviluppo di una zucca. La pianta spunta dal
seme di una zucca e cresce e si allarga dalla pianta originaria, gli
steli producono zucche, e a loro volta semi da cui essi sono cresciu-
ti, a continuare il processo di diffusione e di proliferazione. Ogni
pianta muore. Ma ogni nuova pianta ha una connessione essen-
ziale e invisibile, attraverso tutti quelli che I'hanno prodotta con
il seme originario. La discendenza non € solo un punto cardinale
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delle primitive relazioni legali, politiche ed economiche, essa aiuta
a determinare giudizi di moralitd e, a un livello pit profondo, si
lega interiormente a credenze religiose®.

Questa concezione della fecondita della terra, della frut-
tificazione delle piante e della discendenza degli uomini ¢ il
perno attorno a cui gira ogni cosa, dalla pit rozza a quella
pit fine, ricorda Leo Frobenius che scrive nella Storia della
civilta africana: “Il sacro grano da semina non ¢ soltanto l'og-
getto delleconomia agraria, ma racchiude gia tutto il mistero
del futuro germogliare, crescere e fruttificare™.

Un punto molto scottante per Baker ¢ che Commoro,
usando la stessa terminologia per la formazione dell'uo-
mo, della pianta e dell’animale, afferma che non c& nessu-
na distinzione tra 'uvomo e 'animale; anzi, per certi aspetti
sembrerebbe superiore 'animale all'uomo e possono esserci
azioni buone e cattive sia negli uomini che negli animali.
Commoro, quindi, suscita un dubbio: che 'nvomo sia fatto a
immagine dell’animale o che 'animale sia fatto a immagine
dell'vomov Il saggio africano sa, secondo la tradizione degli
antenati, che antenati e bestiame vennero dall’Est insieme;
fin dalle origini erano possessori di mandrie e armenti e tut-
to fu lasciato a loro in eredita per vivere, tanto che essi vivono
ancora insieme, pastori e animali; fino a una certa intimita,
che porta i giovani, nella fase di iniziazione, a identificarsi
quasi col loro torello e la comunita tutta con 'armento o con
il toro, segno della loro unita: “Uno ¢ il toro e uno dobbia-
mo essere noi” dicono gli anziani dinka. Tutti partecipi del-
lo stesso destino, uomini e animali, dalla nascita alla morte,
nella continuita delle generazioni. Come vedremo meglio al
cap. sesto.

24 Lienhardt G., Social Anthropology, Oxford, 1967, p. 111.
25 Frobenius L., Storia della civilta africana, Torino, 1958, p. 327.
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L’idea di trasformazione, poi, ¢ fondamentale nel capo-
pioggia per distinguere il processo e il prodotto di un ele-
mento: il chicco di grano che marcisce e muore e il prodotto,
trasformato in germoglio, che portera il frutto. Una trasfor-
mazione biologica in natura che si lega ancora a quattro ele-
menti: acqua, aria, terra e fuoco. In Anassimandro troviamo
Iidea della trasformazione embriologica sullorigine della
vita sulla Terra: gli insetti provengono dall'umido del fango
e dal riscaldamento del sole, come il pulcino si sviluppa dalla
massa indifferenziata dell’albume e del tuorlo nell'uovo. Una
continua trasformazione retta da una legge, dunque: tutti i
fenomeni naturali passano da uno stato indifferenziato a uno
pitt determinato. Soriano di Efeso, medico, vissuto prima ad
Alessandria e poi a Roma, usa per il seme delle piante il
termine dynamis, usato gia da Platone nel senso di potenza
naturale (Sofista 247¢).

L“ottusita a ogni elemento d’ordine ideale” che manifesta
Commoro nel dialogo col suo interlocutore, induce questi
a confessare: “Fui obbligato allora a cambiare oggetto di
conversazione”. Sir Samuel White Baker cambia discorso
e ciascuno rimane con le proprie idee. Era quello il primo
incontro di un europeo con un capopioggia africano lotuho,
ma I"ottusita” a ogni elemento di ordine ideale di Commoro
e il “rifiuto” di Samuel Baker nel continuare la conversazione
mi hanno indotto a pensare alla famosa lotta — la Gigan-
tomachia — di Platone, tra giganti irriducibili, descritta con
toni vivaci e a tratti ironici.

Quello che colpisce di pitt Baker, e forse anche tutt'oggi,
¢ il convincimento di Commoro nella risposta che egli da a
Baker, inquieto e profondamente scioccato. “Allora non cre-
dete in niente, né nel buono né nel cattivo spirito? Credete
che quando morirete sara la fine del corpo e dello spirito e
siete come gli altri animali e che non c& alcuna distinzio-
ne tra 'vomo e I'animale, che scomparirete e finirete con la
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morte? Commoro: Certamente”.

Nella storia dei Lotuho e dell'Occidente, quel primo dia-
logo interculturale, secondo la logica formale, dovremmo
definirlo “fallimentare”; al contrario, secondo la logica dia-
lettica africana che pensa alla complementarieta delle op-
posizioni, Samuel Baker in Commoro scopre ottusita a ogni
ordine ideale e, insieme, perspicacia e saggezza.
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