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PRESENTAZIONE

Da quando gli studi antropologici hanno cercato di
darsi uno statuto scientifico le strategie metodologiche
scelte hanno seguito percorsi diversi, in conseguenza
della diversa identita ideologica di ciascun autore. Sche-
matizzando e astraendo dai fatti indagati, tre sono state
e sono le strade seguite. Da alcuni i fenomeni sono osser-
vati nella loro singolarita, da altri come aspetti dell'am-
bito culturale di appartenenza, da altri ancora come ele-
menti indissociabili da un tutto contestuale. Ciascuna di
gueste prospettive presenta vantaggi e svantaggi e per
ognuna, anche in dipendenza della coerenza e del rigore
analitico, cid che si guadagna in esaustivita si perde in
profondita e viceversa. La terza € la pitt complessa e ri-
schiosa, anche se, forse proprio per questo, la pit1 densa
di possibili risultati produttivi rispetto alla comprensio-
ne della realta osservata. E la strada scelta da Serina in
questo suo ponderoso volume, frutto di anni di lavoro,
sia sul terreno sia per 'ordinamento e I'analisi dei mate-
riali raccolti.

E pur vero che non si trattava di un ambito del tutto
inesplorato. In proposito Serina ha l'onesta di riconosce-
re 1 debiti contratti con chi I'ha preceduto, fatto tanto piut
meritevole perché inconsueto! Altrettanto vero & tuttavia
che il solo padroneggiare e integrare una materia tanto
vasta non era impresa di poco momento. Oltretutto ri-
chiedeva doti di paziente coraggio e di impegno control-
lato che attraverso le pagine della sua opera Serina ha
mostrato di possedere in massimo grado. Tanto piu che
egli non ha limitato il suo lavoro alla semplice descrizio-
ne etnografica della realta considerata. Ha, consapevole
di muoversi in un campo minato, scelto di sperimentare
su materiali, sostanzialmente estranei alla narratologia
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tradizionale, metodi analitici propri degli studi pili recen-
ti di semiotica della cultura.

Proposito di Serina non era solo quello di sperimenta-
re il valore e i limiti di questi metodi rispetto a nuovi am-
biti narrativi. Per questo aspetto, per quanto utile il suo
lavoro non avrebbe avuto carattere di assoluta novita. Le
inadeguatezze del modello greimasiano e soprattutto
proppiano sono da tempo note alla letteratura specializ-
zata. L'ambizione di Serina era quella di misurare il rap-
porto delle strutture morfologiche dei miti lotuho con
quelle ideologiche, e delle une e delle altre con il loro
contesto culturale e sociale. Ambizione sicuramente
grande, ma non fuori misura rispetto alla acribia euristi-
ca che Serina, proprio nelle pagine migliori della sua ope-
ra, ha mostrato persuasivamente di possedere. Proprio
questo fatto convincera il lettore a augurarsi che Serina
possa continuare in futuro sulla strada intrapresa con
tanta faticosa determinazione ma con tanta fortuna.

Antonino Buttitta



PREFAZIONE

Questo lavoro di ricerca sui miti e i riti dei Lotuho del
Sudan Meridionale (Africa Orientale) nasce da un'espe-
rienza personale ormai lontana. Quando nel dicembre del
1969 ricevetti I'incarico di tenere le lezioni sul Vecchio Te-
stamento al Major National Seminary di Lacor (Uganda
del Nord), ove erano raccolti gli studenti di filosofia e teo-
logia, profughi dal Sudan, la prima cosa, che credetti op-
portuna di fare, fu leggermi il poderoso volume di C. G.
Seligman, Pagan tribes of Nilotic Sudan, London 1932.
Cid, evidentemente, con l'esplicito intento d’acquisire quel
minimo di informazioni necessarie sulle credenze, usi e
costumi, da mettere a confronto con quelli dei patriarchi
o con l'esperienza socio-politica e religiosa di Mosé nel
raccogliere le sparse tribu d'Israele nell'unita del popolo
di Jahvé. D’altronde, i Sudanesi del sud sono tuttora alla
ricerca della loro unita intertribale o nazionale.

Linsegnamento fu un successo, non tanto per me che
notavo visibilmente il loro interesse, quanto e soprattutto
per loro che, nel confronto con i personaggi biblici, non
si sentivano pit “selvaggi” o “primitivi”, come era stato
loro fatto credere, ma inseriti nel cuore della vecchia ci-
vilta del Medioriente e d’Israele. In tal senso, in classe,
s'iniziarono le ricerche comparate sulle varie etnie di loro
provenienza, Bari, Mundari, Lotuho, Anuak, Kakwa,
Dinka, Balanda, Azande, ecc.; fuori, in modo specifico,
incominciarono gli incontri con i Lotuho raccolti nei
campi profughi, continuati nell'agosto del 1971, durante
la mia permanenza di circa un mese a Kitgum.

Di ritorno in Italia, avendo studiato parte del materia-
le raccolto assieme con i manoscritti del P. Augusto Paz-
zaglia e il manoscritto di Ohisa Lais, sulle credenze, usi e
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costumi dei Lotuho, alla luce della teoria di Mircea Elia-
de sugli archetipi divini dei miti e dei riti, nel giugno
1974 presentai la tesi di laurea alla Facolta di Lettere e
Filosofia dell'Universita di Palermo, con il titolo Mito-rito
e realta nella vita e nel pensiero dei Lotuho.

Successivamente, volendo estendere lo studio anche
alle favole lotuho, ritenni necessario leggere la Morfologia
della fiaba (1966) e Le radici storiche dei racconti di fate
(1949) di V. Ja. Propp. E stato interessante per me scopri-
re che lo schema morfologico delle fiabe & comune al mi-
to, essendo questo antecedente alla fiaba, secondo il
Propp. E, sorpresa su sorpresa, tale schema morfologico
si rilevava presente anche nel rito. Inevitabilmente mi
trovai allora coinvolto nella polemica fra Propp e Lévi-
Strauss e, dovendo scegliere fra formalismo e strutturali-
smo, mi chiesi se essi fossero realmente due metodologie
d’analisi opposte e inconciliabili, oppure compatibili
I'una con l'altra e complementari. Ripresa l'analisi sui mi-
ti e i riti lotuho, appariva sempre piu chiaro che le due
metodologie s’'integrassero a vicenda, a patto pero di con-
ciliare i diversi punti di vista, ossia lo schema compositi-
vo, il formalismo e il rapporto tra la forma e il contenuto
di Propp con il senso profondo dei significati del sistema
logico, costituito dalla serie di coppie oppositive, correla-
te nella catena sintagmatica e paradigmatica di Lévi-
Strauss.

Dall'analisi del mito d’Asang, lo schema compositivo
si andava profilando non cosi rigido, come si poteva cre-
dere, data la permutabilita di alcune funzioni. Nel mito di
Asang e nel rito della Nefira, le nozze (N) e la trasfigura-
zione dell’'eroe (T) si trovano al centro della successione
delle funzioni, mentre di solito si trovano alla fine della
narrazione. Accade anche che funzioni simili possono es-
sere assimilate. Il metodo di non astrarre dal contenuto &
cosi formulato da Propp: “Da questo punto di vista in una
sola forma possono essere inseriti piti contenuti. Ma abbia-
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mo gia detto e ci siamo sforzati di dimostrare che composi-
zione e intreccio sono inseparabili, l'intreccio non puo sus-
sistere al di fuori della composizione e la composizione al
di fuori dell'intreccio. Partendo dal nostro materiale siamo
cosi giunti alla riconferma della ben nota verita che forma e
contenuto sono inseparabili” (PROPP 1966, 221).

Grazie al variare a livello della manifestazione di co-
stanti, a livello delle strutture profonde, possiamo rileva-
re nel mito e nel rito i processi storici del passaggio, ad
esempio, dall’economia pastorale a quella agricola, con le
relative istituzioni del Capopioggia Asang, dell’agricoltura
ad opera della moglie Hitiho, del nuovo ordinamento del
matrimonio ecc. Funzione e specie sono un tutt'uno e la
funzione si presta alla verifica, nel suo processo genetico
e storico, attraverso la diversificazione e il cambiamento
delle varianti. Il rapporto delle funzioni nella successione
non sembra “giustapposizione” (Miceli 1989, 19), ma di-
namica, perché & rapporto di “azioni”, riconducibile ad
un sistema di coppie oppositive o/e complementari. “Le
parole del professor Lévi-Strauss — scrive ancora Propp —
dimostrano che egli non ha compreso il carattere assoluta-
mente empirico, concreto, particolareggiato della mia ricer-
ca... Lazione narrativa si svolge nel tempo e quindi la suc-
cessione delle funzioni le vede disposte l'una dopo l'altra...
Il professor Lévi-Strauss non approva questo modo di ana-
lizzare... e in luogo di questa serie cronologica propone
l'uso di un sistema logico... Le rubriche ivi riportate (Mate-
riali per la tabulazione della favola) rappresentano loriz-
zontale e la tabella é lo schema compositivo ampliato che
nel testo é contrassegnato da lettere. Sotto queste rubriche
puo essere iscritto il materiale concreto della favola e que-
sta sara la verticale” (PROPP, 212.218).

Le funzioni, applicate al mito di Asang, al mito di Hi-
tiho e al rito della Nefira, considerate nella contiguita e si-
multaneita della successione (linea orizzontale) e in quel-
la spazio-temporale (linea verticale), come aveva osserva-
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to Propp prima di Lévi-Strauss, mi hanno dato la possibi-
lita di ricostruirle in diagramma, con movimento duplice
o lineare. In tal modo le funzioni vengono disposte in un
sistema logico, ossia in una struttura di significati nel
senso inteso da Lévi-Strauss, perché le funzioni del dia-
gramma si risolvono in serie di coppie oppositive e com-
plementari. I miti e i riti lotuho presi in esame danno le
seguenti coppie: danno/rimozione, lotta/vittoria, divulga-
zione del danno/pronta risposta, ecc..., che, rilette assie-
me con la specificita delle varianti, si organizzano nelle
coppie di danno della siccitd/dono della pioggia, essere
ostile/donatore del patto-baratto, patto sancito/patto vio-
lato, donatore di vita/moria di bambini, toro/iena, ecc...
Gli “ordini vissuti” rivelano allora un senso piui profondo,
quello degli “ordini concepiti”, nei termini intesi da Lévi-
Strauss, in cui consiste in effetti la cosmologia. Cosi
Asang, nell'ambiguita del suo ruolo di trickster, esprime
I'antinomia della vita nell’'ordine naturale, sociale, cosmi-
co e 'universale legge delle trasformazioni.

D’altra parte la ricerca comincio a suscitare una serie
di stimoli e d'interrogativi. Anzitutto, poteva il mito di
Asang essere considerato il “libretto” d'un dramma e il ri-
to della Nefira la sua “messa in scena”? E tutti e due esse-
re strutturati sullo stesso schema morfologico, specifica-
tamente sul sintagma del contratto (Greimas) nella sua
pitl antica forma del patto-baratto (Propp)? Provata la
struttura morfologica del mito, coerentemente logica,
avrebbe potuto essere riletta in chiave logico-matematica,
ossia, ridotta a una proporzione algebrica, secondo le
proposte di Lévi-Strauss e i tentativi di Greimas?

I fondamentali istituti del matrimonio e dell’agricoltu-
ra, proposti dal mito di Hitiho nell'identica valenza socio-
contrattuale, pur essendo gli elementi costitutivi dell'ordi-
namento civile, possono acquisire anche una valenza con-
cettuale socio-cosmologica? La potenza fecondatrice e ri-
produttrice del matrimonio e dell’agricoltura, concepite
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in modo omologo, possono introdurre alla comprensione
dell'universo socio-biocosmologico, nel senso inteso da
Goethe di “fenomeno originario”? In particolare, la bises-
sualita, nella forma di androginia quanto in quella di ma-
trimonio, concettualizzata nella bipolarita, pud dare con-
figurazione concreta, oltre ai vari sistemi di cui si compo-
ne l'ordine sociale, anche alle pitu alte forme dell'universo
dell'unita cielo-terra e, forse, alla stessa struttura logico-
dialettica della mente umana (Needham)?

I conflitti che pure lacerano le societa egalitarie, come
¢ quella dei Lotuho retta dal sistema delle classi di eta,
debbono ricercarsi nei principi antitetici che regolano la
societa (Malinowski, Gluckman, Turner), nei rapporti so-
ciali di produzione, interrelati a sistemi di significati cul-
turali (Sahlins) o nella stessa contraddittorieta dei princi-
pi dell'universo cosmologico (Griaule, Dieterlen)?

In questo senso dialettico-cosmologico, appare alta-
mente significativa la figura di Asang, I'eroe culturale,
nella duplice funzione di Toro e di Iena, di salvatore e di
distruttore, di trickster dall'ambigua caratterizzazione di
"coerente contraddittorieta" (Miceli) del suo ruolo, che da
un lato sembra esprimere la fonte della stessa potenza vi-
tale che rende forte, potente, perpetua, in questo senso
"sacra", I'etnia del Lotuho (Toro), dall'altro invece si rivela
causa di siccita, di epidemie, di morte, di dissacrazione e
di dissoluzione (Iena).

Allora, Asang & una nozione concreta dei fenomeni e
degli eventi e per di pili una nozione astratta, una forma
visibile di quell’aspetto invisibile, sfuggevole, ed inspiega-
bile dello stesso universo, chiamato Ajok? E Ajok Essere
Supremo, Potenza della Natura, Ragione Ultima di tutte
le cose? Luniverso di idee cosmologiche, espresso signifi-
cativamente dal rapporto Asang-Ajok, pud spiegare in
concreto il complesso sistema dei valori che reggono le
istituzioni ed ispirano e controllano il comportamento
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sociale? Ad esempio, la democrazia egalitaria delle classi
di eta al potere di governo, la politica dei quartieri rico-
struita nella superiore unita del villaggio, o il femmini-
smo d’avanguardia della societa lotuho, possono trovare
la chiave di lettura nel termine omnicomprensivo della
totalita dei fenomeni e degli eventi, Ajok? Cio, evidente-
mente, & possibile secondo che esso venga inteso nell’ac-
cezione androgina Ajok, in quella del maschile o del fem-
minile — Lajok-Najok, o in quella del plurale o, forse, plu-
rale del plurale — Ajoki-Ajokin, in quanto atte ad esprime-
re 'unita e la molteplicita, la singolarita e 'universalita.

A tali complessi problemi, ho cercato di rispondere in
modo, se non del tutto esauriente, almeno tale da fornire
suggestioni per riflessioni ulteriori.

* * *

La mia riconoscenza va rivolta a quanti hanno dato il
loro contributo alla realizzazione di questa ricerca.

Al P. Augusto Pazzaglia, missionario comboniano in
Sudan dal 1936 al 1962, che nella lunghissima esperienza
fra i Lotuho, guadagnandosi la stima e I'amicizia dei Ca-
pipioggia Accalili, di Patrizio Loguccioli di Oronyo e di
Lomiluk, Capipioggia di Tirangore, nonché di numerosis-
simi anziani, ebbe modo di raccogliere testimonianze au-
tentiche e di partecipare ai solenni riti d'iniziazione, la-
sciandoci manoscritti di prezioso valore etnologico, di cui
mi sono ampiamente servito. Al dottor Ohisa Lais, per
breve tempo mio discepolo a Lacor nel 1970, che aveva
gia intrapreso dal 1968 una ricerca sugli usi e costumi dei
Lotuho fra i profughi rifugiati in Uganda, portata a ter-
mine nell’agosto del 1972 e pervenutami tramite il padre
Vittorino Della Giacoma sotto l'attuale forma di mano-
scritto tuttora in mio possesso, di cui una copia riveduta
e computerizzata & stata diffusa a Khartoum nel 1992. Al
padre Vittorino Della Giacoma, mio collega nell'insegna-
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mento a Lacor, a cui avevo esposto dettagliatamente il 5
ottobre 1999, in un brevissimo soggiorno a Roma, i risul-
tati del presente lavoro di ricerca, ottenendone giudizi in-
coraggianti, dopo poco tempo deceduto a Khartoum, va-
da il mio ricordo affettuoso, indimenticabile e grato.
Estendo ringraziamenti anche a Ohisa Ibou A. P., mio
collaboratore e interprete, che mi offri ospitalita a Kit-
gum fra i suoi familiari, al padre Aldo Gilli dell’Archivio
Comboniano, al padre Mario Cisternino della Biblioteca
Comboniana, molto cordiale e sempre disponibile a con-
fronti e approfondimenti culturali e al padre Bruno No-
velli, per la diligente lettura del mio primo lavoro e per le
numerose osservazioni, di cui credo di aver fatto in parte
tesoro.

Esprimo viva gratitudine ai docenti della Facolta di
Lettere e Filosofia dell'Universita di Palermo e in partico-
lare al prof. Antonino Buttitta, che in tempi ormai lonta-
ni, approvarono il mio primo lavoro di ricerca e mi inco-
raggiarono a proseguire, all'on. avv. Luigi Maniscalco Ba-
sile, del Foro di Palermo, che in particolari momenti mi &
stato vicino e all’avv. Antonino Sorgi che non manco di
testimoniarmi grande cordialita.

Infine e non per ultimi, un sincero ringraziamento ri-
volgo al prof. Salvatore Corso, gia docente di Filosofia e
Storia nei Licei di Stato, studioso e pubblicista, che ha
contribuito a dare 'ultima mano al presente lavoro, ai
professori Paola Occhipinti e Francesco Imbro per l'accu-
rata verifica della lettura morfologico-strutturale dei miti
e al dott. Francesco Mercadante, per il proficuo contribu-
to di riflessione filosofico-ermeneutica.

Un grazie sincero a mia moglie che ha portato con me
il peso di questa fatica.
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«La logica del pensiero mitico ci é sembrata
altrettanto esigente di quella su cui poggia il pen-
siero positivo e, in fondo, poco diversa. La diffe-
renza infatti riguarda non tanto la qualita delle
operazioni intellettuali quanto la natura delle cose
su cui tali operazioni vertono... Forse un giorno
scopriremo che é la stessa logica a funzionare nel
pensiero mitico come nel pensiero scientifico e che
l'uomo ha sempre pensato altrettanto bene».

(C. LEVI-STRAUSS, Antropologia strutturale)
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