CAPITOLO SECONDO

Prima lettura diacronica

Se la lettura sincronica raccoglie ed evidenzia gli ele-
menti che fanno parte della struttura del mito, gli elemen-
ti stabili e permanenti che corrispondono alle costanti o
alle cosiddette funzioni del Propp, e la lettura diacronica
ne segna, invece, lo sviluppo storico spazio-temporale, os-
sia le varianti delle stesse funzioni, cid stante, non sarebbe
possibile né concepibile la seconda lettura senza la prima.

~

Tuttavia si & costretti ad iniziare dalla lettura diacro-
nica perché condizionati dalla stessa tipologia del mito
che & strutturato in due tempi. La diacronia si sviluppa,
comunque, su due assi incrociati che — come & stato gia
detto — segnano il movimento delle funzioni primarie che
vanno dal danno alla rimozione e dal patto sancito al pat-
to annullato.

Nella lettura sincronica — che seguira — sara preso in
esame l'insieme delle funzioni nella loro simultaneita e
contiguita, compiute dalle figure dominanti di Asang e
dei guerrieri. Da questa prospettiva emergera la comple-
mentarita e I'opposizione dei personaggi e delle funzioni:
l'uno si rivelera donatore di pioggia e provocatore di mor-
te, i guerrieri, invece, elettori del capo, donatori di mogli
ed esecutori di pena capitale. Tutto cio, evidentemente, in
un’inversione di ruoli. Poiché questa lettura sincronica si
interseca con quella diacronica, s'impone la necessita di
verificare anche lo sviluppo delle funzioni (le varianti),
sia all'interno della cultura lotuho che nel confronto con
le altre della stessa area dell’'Africa Orientale, dei Niloti,
dei Nilocamiti e, in qualche caso, dei Bantu.
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Nella terza lettura saranno raccolte in un unico cam-
po semantico le coppie oppositive e complementari dei
personaggi e delle loro funzioni, assieme con gli altri vari
elementi, per coglierne i concetti e i valori fondamentali
che costituiscono la cosmologia dei Lotuho.

1 - Primo tempo: “cattura” del Capopioggia e
patto/baratto

In una felice situazione iniziale: «Quando i Lotuho vi-
vevano ancora uniti e raccolti nel villaggio di Otunge» (i),
alcuni ragazzi — laduri horwong —, tredicenni all'incirca,
cioé non ancora iniziati, si allontanano dal villaggio per
condurre le capre al pascolo, lungo il fiume Obilat (e?).
Uno sconosciuto viene su dal fiume e munge pecore e ca-
pre lasciandole con le poppe essiccate, poi s'immerge nel-
le stesse acque arrecando in tal modo un grave danno
(X), vero antagonista che vanifica il lavoro quotidiano
dei ragazzi. Questo capita a pili riprese; ma la sciagura &
resa nota ai genitori che «trovano le capre senza latte»
(Y*). Gli anziani - lamarwahi -, quegli uomini che da po-
co hanno consegnato il potere alla nuova classe di eta,
scelgono sedici guerrieri — monyemiji —, i giovani entrati
in carica, i quali reagiscono prontamente e acconsentono
al mandato (W). Adempiendo cosi la funzione propria
dell'eroe cercatore, lasciano il,villaggio e per ordine del
capo villaggio — lamonyemiji —, si trasferiscono (1) in un
“altro” luogo, un luogo diverso dove si presume si annidi
I'avversario che fa scomparire il latte dalle capre, cioeé nei
pressi del fiume Obilat (R), li si nascondono i guerrieri
pronti a catturarlo.

Cattura e prima prova — Quando quell'uomo scono-
sciuto esce fuori dalle acque e si mette a mungere le ca-
pre, i guerrieri sbucano improvvisamente dal nascondi-
glio e I'«acchiappano», «acciuffandolo» (variante del Paz-
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zaglia). L'eroe e l'antagonista ingaggiano, dunque, una
lotta e la vittoria sembra arridere ai guerrieri, almeno in
un primo momento (L? - V?). La lotta & effettivamente fat-
ta corpo a corpo. Ma & una lotta nel senso proprio milita-
re del termine o & una lotta rituale, una zuffa, una rissa
cerimoniale? Un criterio di distinzione & segnalato dal
Propp (1966, 56). Nella lotta vera e propria l'eroe viene
direttamente in possesso dell’'oggetto della ricerca, ma
nel caso in cui I'eroe consegue solo il mezzo per conqui-
stare 'oggetto del suo desiderio, allora ci troveremmo nel
secondo caso, cioé nella rissa o lotta rituale. Infatti, nel
momento in cui I'eroe ostile viene acciuffato, egli si offre
ai guerrieri (D°) che rispondono in tal modo positivamen-
te alla prova (E’) ed ottengono il suo servizio dell'otteni-
mento della pioggia (Z°) nella forma di un patto/baratto.
Difatti i guerrieri ricambiano a loro volta con altri servigi:
zappargli i campi, mietergli la durra, secondo quanto &
detto espressamente poi nell'intervallo in forma negativa.
Le funzioni sarebbero pertanto di D*"" E° Z° e non pro-
priamente L? - V2, Allora la cattura di Asang non sarebbe
direttamente I'oggetto della ricerca, in quanto tale, ma il
mezzo. Infatti i guerrieri devono subire ancora altre pro-
ve, come il prelevamento della moglie Hitiho, il ritrova-
mento dei Nafanga (i sassolini della pioggia) e, infine, il
conseguimento della pioggia stessa, I'oggetto effettivo del
loro desiderio. Lessere ostile Asang, fattosi donatore di
pioggia, diviene implicitamente il destinatore di un pat-
to/baratto, di cui i guerrieri appaiono i destinatari, e cio -
a mio avviso — costituisce la chiave di lettura del primo
tempo.

Nel momento in cui Asang & nelle mani dei guerrieri,
egli si trasforma «facendo un forte rumore come un tuo-
no» (T) e i guerrieri atterriti «si fermano e, credendo che
egli fosse Ajok» (I), 'ungono con il chimo del Toro (M).
«Rumore e tuono» sono segni della straordinaria potenza
di Asang e l'identificazione con Ajok conferma che i guer-
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rieri credono di trovarsi dinanzi ad un essere straordina-
rio, capo potente, come lo sara anche Imuhuny agli occhi
di Kwajok, capo dei Bari di Bilinyang. Lunzione del chi-
mo del toro, fatta sul corpo del catturato Asang, dice cer-
tamente una “marchiatura”, come d’altronde vengono un-
ti i guerrieri lotuho nel rito dell'iniziazione alle classi di
eta e il capo villaggio nel giorno della sua immissione al
potere. Catturato ed unto, Asang viene in certo senso in-
tegrato nella loro etnia e la marchiatura con il chimo del
toro indica il riconoscimento ufficiale che egli & capo,
specificatamente Capopioggia — Hobu-hide.

Una variante del Pazzaglia da maggiore rilievo all'uc-
cisione con l'aspersione del chimo del toro, in quanto es-
sa & soprattutto un’uccisione “vicaria”, come apparira con
maggiore evidenza nel rito della Nefira e nella Neniafa
ono Najina — consacrazione del capo, ove si esprime, in
modo diverso, la trasformazione del capo attraverso la
morte e risurrezione rituale.Subito dopo l'unzione, riferi-
sce il Pazzaglia, egli cadde a terra, poi suonarono le quat-
tro trombe d’avorio e allora si riebbe, si alzo e stette in
mezzo a loro (Ms.II, 102).

In ordine alla successione strutturale delle funzioni,
avrebbero dovuto esserci prima la marchiatura (M) e poi
l'identificazione (I), ma, essendo aspetti diversi di funzio-
ni simili e assimilabili, possono trovarsi in ordine inver-
so, come nel caso nostro. Inoltre, la funzione della tra-
sformazione (T), essendo «la piit instabile di tutte le fun-
zioni», pur trovandosi di solito alla fine del movimento
(PROPP, 1966, 114-115), si trova anche al centro, forse,
per un ulteriore sviluppo mitologico dell'evento storico e
per dare maggiore rilevanza al carattere straordinario del
personaggio Asang, in conformita, comunque, al dia-
gramma del rito della Nefira.

Prelevamento della moglie Hitiho e seconda prova —
Laccompagnamento di Asang ad Otunge fatto dai guer-
rieri non costituisce il ritorno ufficiale dalla loro impresa,
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perché manca ancora Hitiho, al cui ritrovamento e prele-
vamento essi sono inviati da Asang, impresa che costitui-
sce in effetti la seconda prova a cui sono sottomessi i
guerrieri. Infatti, nelle nuove vesti di Capopioggia, Asang
sottomette i guerrieri ad una seconda prova, ordinando
loro di prendere la moglie andando al fiume Obilat, lo
stesso fiume donde era emerso lui (D7). Essi rispondono
positivamente all'ordine e vanno al fiume (E’), la chiama-
no ed ella emerge quale essere straordinario e si offre
spontaneamente al loro richiamo (Z°®), per ricongiunger-
si al marito nel ruolo di aiutante e compartecipe necessa-
ria al costituirsi della coppia di Capipioggia — hobwok.

Conseguimento dei Nafanga e terza prova - Hitiho,
in una sosta presso il fiume Hiro, ordina a sua volta ai
guerrieri di prendere alcune pietre dal fiume (D7); una
terza prova, dunque, alla quale i guerrieri, ancora una
volta, rispondono positivamente (E’) e ottengono in tal
modo il mezzo straordinario (magico per Propp) (Z°), ri-
trovando cioé i sassolini della pioggia e subito si mise a
piovere. L'uso del mezzo “magico” o straordinario per-
mette di impadronirsi dell'oggetto della ricerca: Asang,
Hitiho, i Nafanga sono i mezzi tecnici, la pioggia ¢ I'og-
getto, la cui mancanza aveva essiccato le poppe del greg-
ge. Con la pioggia viene dunque rimosso il danno della
siccita (Rm?). Indi i monyemiji conducono Hitiho al vil-
laggio, un ritorno glorioso il loro (¥), avendo adempiuto
il loro incarico, reintegrano nel loro sistema sociale
Asang e Hitiho sua sposa. Fatti sedere sulla pelle del toro
nero, riconosciuto privilegio dei Capipioggia lotuho (Ms.
1, 25), avviene una nuova trasfigurazione nelle vesti del
toro (T%). Infine il Capopioggia Asang, come nelle favole,
riceve la sposa e il regno ed ambedue vengono ricono-
sciuti solennemente loro Capipioggia — hobwok (N*«). In
tal modo viene sancito definitivamente il patto/baratto.
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2 - Intermezzo: rifiuto di servigi - maledizioni di
Asang - patto violato

La settennale presenza di Asang fra i Lotuho, dopo
qualche anno, comincia ad essere turbata, in quanto le
relazioni dei monyemiji con il loro Capopioggia entrano
in crisi e i loro rapporti iniziano ad incrinarsi (i). Nella
funzione di donatore di pioggia Asang aveva avanzato
delle richieste esplicite di servizi: 1) essere ascoltato; 2)
avere zappali i campi; 3) avere mietuta la durra. Erano
queste le condizioni del patto, un vero do ut des, che co-
stituivano nello stesso tempo una prova di fedelta e di
sudditanza: i guerrieri erano stati messi alla prova dal do-
natore e quello, come si & visto, era un patto/baratto
(D). 1 monyemiji lotuho, perd, non reggono pit alla pro-
va, a differenza di quelli del villaggio di Ilyeu e, dopo
qualche anno, cominciano a: 1) disubbidire al Capopiog-
gia (E'"); 2) tanto meno a zappargli i campi (E'); 3) rifiu-
tano di mietergli la durra (E').

Questo triplice diniego di servigi & chiaramente una
violazione delle condizioni del patto e come dal supera-
mento delle triplici prove era derivato il possesso del
mezzo straordinario e dell'oggetto della ricerca: Asang,
Hitiho, i Nafanga e la pioggia stessa; cosi ora dal diniego
dei servigi e dalla trasgressione delle condizioni del patto
consegue la rottura e le maledizioni di Asang in una tri-
plice forma. Egli non solo annulla I'impegno della con-
cessione della pioggia, ma, in modo piu grave, punisce i
Lotuho con le pene contrarie al dono di prima: la siccita,
la fame e la malattia e grande moria. Infatti commina le
seguenti triplici maledizioni: 1) «diverrete come la zuc-
chetta fra gli erbaggi, senza acqua» (cioé sempre meno nu-
merosi) (Zewn); 2) «Voi lasciate cadere la durra per terra?
Che la fame e il verme di Guinea vi finiscano tutti» (Zeons);
3) «Uccelli, aiutatemi, beccate via la mia durra da terra»
(Zeonr) € venne — dice il Pazzaglia — una terribile fame, tan-
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to che molti morirono di fame ed altri si ridussero a man-
giare le pelli di animali macerate nell’acqua. Lordine co-
stituito nel primo tempo (patto sancito), nell'intermezzo
comincia ad erodersi gravemente (patto violato) e la si-
tuazione addirittura si rovescia nel secondo tempo fino
alla rottura definitiva dei rapporti del Capopioggia Asang
ed i guerrieri lotuho (patto annullato).

Queste triplicazioni incrociate di doni, servigi e male-
dizioni, costituiscono un prezioso elemento redazionale
ed artistico della narrazione, anche se il Pazzaglia, nel ca-
so specifico delle maledizioni ne aggiunge una quarta,
forse posteriore, ma certamente distinta, comminata da
Asang ai due giganti — Lolottiri, Imoi e Kocce.

3 — Secondo tempo: moria di bambini - deposizione
d’Asang - patto annullato

1l racconto riparte da una nuova situazione iniziale:
«Al settimo anno una cornacchia porto il cuore di un bam-
bino...La gente lo prese e l'offri ai due» (i). In realta, Asang,
trovando delizioso quel cuore offertogli in cibo, investiga
donde sia venuto (v?), col chiaro intento, pero, di volersi
procacciare il cuore dei bambini. Il donatore ritorna in
scena con il proposito di arrecare di nuovo danno e, rias-
sumendo il ruolo di antagonista, tenta di ingannare la
sua vittima: manda la gente prima a caccia, poi a lavorare
i campi (j?), secondo le condizioni del patto stipulato. 1
Lotuho cadono nel tranello, che costituisce la premessa
di una nuova sciagura, e, mentre gli uomini si trovano a
zappare (h), Asang rapisce un bambino (X'*), poi altri an-
cora, ne estrae il cuore e butta i loro corpi nella fossa,
consumando cosi un pasto cannibalesco (X"). «Una for-
ma particolare di invito insidioso e del relativo consenso e
rappresentata dal patto fraudolento. A volte questa situa-
zione critica é provocata apposta dall'antagonista. Questo
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elemento puo essere definito sciagura preliminare
(simb.h)» (PROPP, 1966, 36-37).

Non poteva esserci forma pit grave di sciagura di una
moria di bambini. La tensione diviene alta e la reazione &
pronta: «Tutti si mettono d'accordo (W) e chiamano un
uomo con un tamburo, cui affidano l'incarico di osservare
e scoprire il male che minacciava i loro bambini (Y)». A
mezzogiorno, quando I'uomo di guardia scopre il respon-
sabile della sciagura, suona il tamburo e tutti accorrono
nella pubblica piazza (1R), la - fwarra -, l'altro luogo, op-
posto al fiume Obilat, luogo riservato ai monyemiji per le
cerimonie ufficiali e le danze, luogo ove risiede anche il
parlamento — nadufa —. 1 guerrieri, dunque, accorrono in
piazza con l'intenzione di destituire Asang soffocandolo
e, avendolo attanagliato in stretto cerchio, la fortuna
sembrava arridere loro (L2-V?). Quando, invece, Asang,
fattasi portare dalla moglie la pipa, allimprovviso scom-
pare con lei nel grigiore delle nuvole di fumo (T?). Venuti
dall'acqua, si trasfigurano fra le nuvole.

Di questi ultimi eventi il Pazzaglia da una descrizione
piut realistica e drammatica insieme: «I sospetti sul Capo
Asang si fecero sempre pii forti e positivi ed, essendo resa
ormai nota la causa della sciagura della mancanza dei
bambini (Y*), si diede incarico ad un giovane forte e corag-
gioso, il quale avendolo accettato (W), si trasferi sul dosso
— ifite — per osservare i bambini raccolti nella reggia di
Asang. E quando questi ripeté la macabra scena, allora la
vedetta grido: Ehi! La iena é nel villaggio...chi uccide i
bambini é il Capo Asang (Sm)» (Ms. 1,16). Smascherato
quale divoratore ingordo di bambini, come la iena, i
guerrieri attorniano la reggia del Capo e ingaggiano con
lui una vera lotta in forma di alterco (L?); infatti essi ob-
bligano Asang ed Hitiho a scendere in piazza e qui, nella
fwarra, si tiene il tribunale in pubblica assemblea. I guer-
rieri, in forma perentoria, gli chiedono per tre volte: «Per-
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ché, Capo, mangi i nostri bambini?». Lanlagonista appa-
rentemente e vinto, in quanto confessa ai guerrieri la sua
colpevolezza: «Aaa...Io porto disgrazia — Aaa; afara ni —»
(V?), attanagliato dai guerrieri per essere soffocato, Asang
ribalta ancora una volta la situazione e fra il fumo della
pipa «Egli con sua moglie si trasformarono e mentre si
sollevo un gran turbine con i tuoni e i lampi essi salirono
in cielo (T?) » (Ms.II, 103).

«f Lotuho — annota ancora il Pazzaglia — preferiscono
circondare di un alone misterioso e di straordinarieta la
morte di Asang, mentre certamente saranno stati i guerrieri
ad ucciderlo, come piit tardi uccideranno altri Capipioggia,
per la sola ragione che non avevano dato la pioggia pro-
messa. Ad uccidere Asang fu la Nefira Sur (Pu)» (Ms.I,
16).

1l sasso, da cui la coppia era salita per scomparire in
alto, si chiama Ogulwore e i vicino la pianta afiicci & sem-
pre in fiore.

Annotazione: versioni del Molinaro e di Ohisa

Aff.Lais

Quando era stata gia ultimata 'analisi morfologica,
sono venuto a conoscenza di altre due versioni: quella del
P.L. Molinaro, molto breve, di appena venti righe, compo-
sta con l'esplicito intento di giustificare: Come la dinastia
del Khobu é diventata Rain Maker (1941-42, 193); l'altra di
Ohisa Aff. Lais (1992), ben sviluppata e strutturata, molto
simile a quella da me raccolta e a quella del Pazzaglia, in
cui si pud rilevare anche il duplice movimento, con inter-
mezzo, segnato, perd, non dalle maledizioni, ma dalla oc-
culta scomparsa e moria dei bambini, che prepara il se-
condo tempo costituito dalla deposizione di Asang. Que-
st'ultima versione si propone di “lotuhocizzare” Asang,
descrivendo proprio come |’ hotuhoni Asang ( hotuhoni
sing.di hotuho), sposando Omini, sua seconda moglie, ol-
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tre Hitiho, dall'omonimo clan lotuho Omini, abbia avuto
il figlio Owarra, capostipite di tutti i Capipioggia.

Inoltre nella versione del Molinaro sono i pastorelli
che, andando al pascolo, si incontrano con Hitiho prima
e sara lei a dare l'ordine di andare a prelevare il marito
Ladang (Asang) al torrente Irume, presso I'Ibong. Nella
versione di Ohisa Aff. Lais, invece, sono le donne che an-
dando a pescare al fiume Jassi, pescano un uomo-anima-
le, non completamente animale, ma uomo che viveva
nell'acqua, Asang che ordina di procurargli la moglie dal-
le stesse acque. In ogni modo sappiamo dal Propp che,
pur cambiando i personaggi — pastorelli o donne che in-
contrano Asang -, il significalo non cambia.

Un elemento di notevole rilievo all'una e all’altra ver-
sione ¢ la presenza di un albero speciale, straordinario e
sacro, che manca nella versione del Pazzaglia e in quella
da me raccolta. Riferisce il Molinaro che, essendo attri-
buita la scomparsa dei bambini ad Attulang (nipote di
Asang), questi, sul punto di essere preso dai monyemiji
“si accostd ad un’enorme pianta, la toccod e vi scomparve
dentro” (MOLINARO, 194). 1 fratello di Attulang, Baccar
( dai piu trascritto Faccar), & identificato con la palma sa-
cra e, quando il Hobu saliva al monte, gli anziani prega-
vano davanti alla pianta, dicevano: Khobu Baccar, salva i
tuoi figli. E la pianta si muoveva e si levava un forte vento
da scompigliare i nemici (MOLINARO, 195).

Anche Ohisa Aff. Lais dice espressamente: Un giorno,
mentre Asang era seduto sotto l'albero della famiglia — fa-
mily tree —, una cornacchia fece cadere dall’albero il fegato
che, arrostito, fu offerto a lui e a sua moglie (OHISA AFF.
LAIS, 42).

Questo “albero di famiglia”, come l'albero sacro della
palma, rappresenta indubbiamente l'albero genealogico
dei Capipioggia, con cui essi stessi vengono identificati,
almeno quelli che si erigono in certi luoghi, alti luoghi,
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soprattutto nelle citta-villaggio ove ha sede il Capopiog-
gia. Esso, forse, si aggiunge, o si sovrappone, all'albero
clanico - nalore — che rappresenta, invece, la discendenza
etnica dei Lotuho e che costituisce in ogni villaggio il
“fondamento” o “centro” del loro universo, come si vedra
nel rito della Nefira.

E’ molto importante, inoltre, notare - ai fini dell'inter-
pretazione morfologica del patto/baratto - il seguente
passo della versione di Ohisa Aff. Lais: «I monyemiji con-
dussero la coppia ad Otunge. Qui, quest'uomo di nome
Asang e sua moglie Hitiho furono da essi riconosciuti per
“consacrare” il popolo (ehuhumyo, alla lettera, per il benes-
sere del popolo) e i monvemiji lo deputarono ad intercedere
presso Dio in loro favore per ottenere la pioggia. Ogni volta
che egli pregava, cadeva la pioggia sulla terra. Cid fece si
che i Lotuho si dedicassero alla coltivazione ed avere ab-
bondanti granaglie e alimentazione. Per questo servizio i
Lotuho coltivavano un campo per l'uomo della pioggia»

(OHISA AFF.LAIS, 42).

111







