CAPITOLO QUINTO

Mito — “contratto sociale” e
struttura logico-matematica

a) Da V. Propp e C. Lévi-Strauss a A.J. Greimas

Si pud certamente ritenere, come & stato dimostrato,
che il testo del mito di Asang, sotto il profilo morfologico,
sia indubbiamente un pezzo di letteratura artisticamente
ben congegnato, con una coesione logica perfettamente
strutturata, ricomponibile in un organico diagramma con
ordine e successione sincro-diacronica dei personaggi e
delle funzioni, nella specifica tipologia di un contratto;
un vero documento storico che attesta e dimostra gli assi
fondamentali su cui si fonda e si organizza la societa dei
Lotuho.

Poiché ritengo che lo studio della mitologia debba as-
sumere una metodica sempre pill scientifica, come si au-
gurava per lo studio della favola lo stesso Propp (1966, 8-
9), intendo ora fare ricorso, per quanto mi riguarda, al-
l'ispirazione di A.J. Greimas che assegna al mitologo il
compito di tradurre il linguaggio mitologico in linguaggio
ideologico, attraverso la riduzione del campo del racconto
ad una proporzione matematica (GREIMAS, 1974, 125).
Lavoro che egli realmente compie nello studio dei con-
tratti di sovranita dei popoli indoeuropei, di cui si era oc-
cupato G.Dumézil a piu riprese (DUMEZIL, 1948; 1949;
1952 ecc.). Gia Lévi-Strauss aveva dato del mito Hopi e
del rituale Shalako una formulazione di tipo matematico
(1971, 255), se non si vuole ridurre la matematica allo
studio dei numeri, ma includervi piuttosto lo studio della
relazione dei termini e delle funzioni che i termini espri-
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mono, le permute delle funzioni, le varianti e le costanti
di una sequenza rispetto alle altre, le inversioni, tutte ope-
razioni proprie della matematica e della logica pura. Sono
da aggiungere, inoltre, i rapporti isomorfici che apparten-
gono alla topologia, uno dei molti rami della matematica
ove non si usano numeri (KEMENY, 1972, 55-57).

«Sembra fin d'ora acquisito — scriveva in modo esplici-
to Lévi-Strauss — che ogni mito (considerato come l'insie-
me delle sue varianti) é riducibile ad una relazione canoni-
ca del tipo:

Fx(a):Fy(b)=Fx(b): Fa-1 (y)
nella quale, essendo i due termini a e b dati simultanea-
mente come le due funzioni x e y di questi termini, si pone
che debba esistere una relazione di equivalenza fra due si-
tuazioni, definite rispettivamente per una inversione dei
termini e delle relazioni a due condizioni: 1) che uno dei
termini sia sostituito dal suo contrario (nell'espressione che
precede: a e a-1 ; 2) che una correlativa inversione abbia

luogo tra il valore di funzione e il valore di termine di due
elementi (qui sopra: y e a )» (LEVI-STRAUSS, 1971, 256).

Non tutti evidentemente sono d’accordo alla prospet-
tiva delineata e al possibile uso della matematica in tutte
le scienze, comprese le scienze morali e sociali. Ma nella
filosofia della scienza sembra ormai assodato che tutte le
scienze «devono, non possono non usare la matematica»
(KEMENY, 1972, 55). Eppure c’¢ chi, come M.Douglas,
senza mezzi termini prende posizione contro tutte le «fi-
losofie intuitive che finiscono nei guai quando non riesco-
no a scoprive un elenco di intuizioni o idee innate comuni
alla razza umana: una volta che hanno superato le proposi-
zioni piit semplici della logica sprofondano nelle convenzio-
ni artificiose della matematica o arrancano tra esempi ba-
nali» (DOUGLAS, 1985, 164).

Non & possibile attardarci in un confronto filosofico-
antropologico delle prospettive neopositiviste di W.V.Or-
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man Quine, cui lei si ispira per gli asserti concreti di ve-
rita, fatti risalire all’esperienza sociale e alle abitudini
verbali determinate dalla societa (DOUGLAS, 123-126,
QUINE, 1960, 66-67.76). Non & possibile prendere in con-
siderazione i particolari aspetti della sociologia della co-
noscenza di matrice durkheimiana (DOUGLAS, 127;
DURKHEIM, 1951, 17-92), pur di grande attualita, né di-
scutere sul concetto di “esseri anormali”, secondo i diver-
si sistemi di classificazione dei Karam, dei Lele, degli
Israeliti, dei quali «/'uno li aborrisce, uno li rispetta, uno li
venera», per concludere che «il concetto comparativo mo-
stra come la struttura della natura arriva ad accompagnar-
si in modo cosi soddisfacente alla struttura della mente,
senza oscurare il fatto che ogni volta é una struttura diver-
sa» (DOUGLAS, 163). Sorprende, pero, come la Douglas,
nella diversita dei contesti socio-culturali o nella varieta
degli universi possibili e irregolari, non colga quell’ele-
mento unificante che ella - esperta nel simbolismo reli-
gioso e sociale (DOUGLAS, 31-69) - dovrebbe avere pre-
sente cioé che il pensare e parlare per analogia & peculia-
re della “mente umana”, assieme ad altre attivita mentali
comuni al primitivo e al contemporaneo. Non ¢& il caso di
discutere delle associazioni simboliche con la vita di ogni
giorno, delle analogie fra i rapporti di maschio e femmi-
na, uomo e animale, foresta e prateria, per passare disin-
volti — come dice lei — tra I'uomo, Dio e gli spiriti (DOU-
GLAS, 45), ma vorrei insistere sulla capacita della “mente
umana” di cogliere tali rapporti, di pensarli e di esprimer-
li con immagini e metafore.

Avendo gia ampiamente descritto e dimostrato che il
mito di Asang ha una struttura morfologica coerente e lo-
gica, in un’armonica inquadratura scenica spazio-tempo-
rale, con personaggi e ruoli specifici, in rapporti talora
simmetrici talora invertiti, vorrei tentare di ridurre la
struttura narrativa del mito di Asang ad una proporzione
logico-matematica, sulla traccia del Greimas.
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Egli, come gia accennato, parte dallo studio di G.
Dumézil sui contratti di sovranita dei popoli indoeuropei
e precisamente del re indiano Prthu, del re romano Ser-
vio il Censore e del re irlandese Bress, poi mette a con-
fronto i contratti di elezione e di deposizione del re
con un'unita di significato o unita sintagmatica — di cui
parla Lévi-Strauss — correlata ad una concatenazione
di coppie oppositive, per concludere, infine, che «il reti-
colato di coppie oppositive é di rapporto aritmetico di pre-
senza/assenza (A s non A) che, nell'insieme del racconto,
vanno correlate, poi, ad altre unita d'opposizione del tipo
A__=__B , (GREIMAS 1974, 125).

non A non B

Applicando questi criteri di valutazione strutturale al
testo, egli ottiene per il racconto indiano la formula del
“contratto sociale”, una formula sintagmatica espressa
nella seguente proporzione:

Re' _ ' dqdw
Popolo dqg

ove q = qualificazione; d = doni; v = valorizzazione o so-
pravalorizzazione (GREIMAS, 127).

Il racconto dell’avvento al trono del re indiano descri-
verebbe, pertanto, la stipula del contratto in due parti
simmetriche:

1) nella prima parte, il re verrebbe qualificato dal popolo
attraverso le lodi (q); a sua volta il re qualificherebbe il
popolo concedendo doni (d); infine la qualifica del re
da parte del popolo sarebbe simboleggiata dal posses-
so della vacca dell’'abbondanza (v).

2) nella seconda parte del contratto, viceversa, il popolo
riceverebbe doni da parte del re (d) e con cid verrebbe
qualificato (q).

Nella prima parte, prima fase del contratto, il re viene
qualificato dal popolo, nel senso che il popolo “consacra”
il re e lo “rinforza” attraverso le lodi, facendo si che la pa-
rola diventi “realta”.
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b) Formulazione logico-matematica del contratto-
baratto di Asang e dei guerrieri

Se anch'io assumo come chiave di lettura l'unita sin-
tagmatica del contratto proposta dal Greimas e da lui ul-
teriormente riproposta nello studio dell' Evoe senza paura
(243-260), (si noti che egli attribuisce l'originalita del-
I'analisi del contratto al Propp), anche a me pare di poter
constatare che il patto-baratto costituisca il cuore della
narrazione del mito di Asang, come é stato rilevato attra-
verso lo studio morfologico delle funzioni (D*'* E® Z7),
nella dinamica dei suoi momenti di patto sancito e patto
annullato, con conseguente elezione e deposizione del
Capopioggia.

Secondo il Greimas: «il racconto della restaurazione
dell’'ordine sociale si organizza in ordine a due assi seman-
tici fondamentali: 1) il destinatore (l'autorita sociale che af-
fida all'eroe una certa missione di salvezza) investe l'eroe
del ruolo di destinatario, stabilendo cosi una relazione con-
trattuale...2) il contratto istituisce l'asse della ricerca, ma-
nifestazione narrativa del desiderio del soggetto di raggiun-
gere l'oggetto; da ragione in tal modo della presenza del cor-
po del racconto il quale si articola come attivita program-
mata» (GREIMAS, 246; BUTTITTA-MICELI 1973, 41-45).

La formula sintagmatica del contratto del mito di
Asang comprenderebbe i due termini della relazione: il
destinatore Asang nelle vesti del donatore della pioggia, e
il destinatario i guerrieri nel ruolo di beneficiario della
pioggia, espressa nella seguente proporzione:

Capopioggia CEGESE

Guerrieri ~—~ d*q
Spiegazioni dei termini della proporzione:
1) Nel primo tempo del mito, ove viene proposto il patto-

baratto, si ha prima la qualificazione di Asang da par-
te dei guerrieri: «Che sia un capo, andiamo a catturar-
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lo»: la cattura rituale equivale all’elezione del capo (q')
- prima qualificazione. Credendo che egli fosse Ajok,
nome di un essere o cosa straordinaria (g?) - seconda
qualificazione, alcuni uccidono il toro con il cui chimo
lo ungono in tutto il corpo (q’) - terza qualificazione.
Poi Asang ordina ai guerrieri di andare al fiume a
prendere Hitiho ed ella, al loro richiamo, si offre spon-
taneamente (d') — primo dono, ella, subito ordina ai
guerrieri di prendere le pietre della pioggia (d?) — se-
condo dono e, immediatamente, si mette a piovere (d?)
- terzo dono.

Se si osserva ancora, la qualificazione di Asang Capo-
pioggia viene rafforzata nel canto di lode, lungo il per-
corso dal fiume al villaggio dove i due, Asang e Hitiho,
sono riconosciuti Hobwok- Capipioggia, cio& valoriz-
zati ufficialmente (v). Questa valutazione viene simbo-
licamente rafforzata, perché Asang e Hitiho vengono
fatti sedere simbolicamente sulla pelle del toro nero
().

D’altra parte, i guerrieri (secondo termine della rela-
zione) che si erano messi alla ricerca di un essere
straordinario e potente, capace di ottenere la pioggia,
avevano raggiunto lo scopo con la cattura di Asang
che si offre loro (d') — primo dono, di Hitiho (d?) - se-
condo dono e della pioggia stessa (d’) — terzo dono.

In tale modo i guerrieri vengono qualificati quali con-
traenti e collaboratori del patto, ambiguamente suddi-
ti, con l'obbligo di ubbidirlo (q') - prima qualificazio-
ne, zappargli i campi (g*) - seconda qualificazione e
mietergli la durra (g*) - terza qualificazione, come &
detto esplicitamente nell'Intermezzo ove queste quali-
fiche vengono disattese.

2) In questa relazione dei due termini — Capopiog-

gia/guerrieri — si trova una reciprocita bipolare simme-
trica, in ordine alle qualifiche e ai doni di scambio nel-

160



le forme artistiche e letterarie delle triplicazioni. Ma
nella stessa proporzione enunciata ¢’¢ anche una rela-
zione reciproca inversa, nell'ordine temporale delle
qualificazioni e nello scambio dei doni. Infatti, nel ca-
so del Capopioggia Asang, la sua qualificazione prece-
de la concessione del dono della pioggia (q — d);
dall'altra parte, quella dei guerrieri, il dono della piog-
gia ottenuta precede il loro riconoscimento ufficiale di
contraenti-collaboratori (d — g).

3) Dalla prima proporzione matematica conseguirebbe
un‘altra nella quale i due termini contraenti — Capo-
pioggia/guerrieri — verrebbero qualificati da un’altra
relazione inversa, in cui il Capopioggia sarebbe positi-
vamente marcato da una nota caratterizzante (v =
pioggia), onde il titolo di Capopioggia, i guerrieri, in-
vece, sarebbero mancanti (non v): v = non v (oppure v
vs non v) (GREIMAS, 128).

4) Fin qui le relazioni fra i contraenti appaiono determi-
nate e chiare, sia nella loro simmetria che nella asim-
metria, ma quando il termine valorizzante (v) diventa
ambivalente, perché esso sta ora per pioggia (v') ora
per toro (v*), allora il rapporto pud assumere un aspet-
to ambiguo ed equivoco.Infatti, quando Asang/Hitiho
vengono valorizzati Capopioggia, essi hanno un potere
unico ed esclusivo rispetto ai guerrieri che ne sono pri-
vi (v = non v); quando, invece, vengono valorizzati
simbolicamente con il toro, il simbolo vale sia per il
Capopioggia che per i guerrieri, in quanto con il chi-
mo del toro vengono unti sia il Capopioggia nella cele-
brazione della Neniafa ono Najina che i guerrieri nella
celebrazione della Nefira. Perché iniziati alle classi di
eta, 1 guerrieri prendono il titolo di monyemiji, sono
cioe i padroni (monye) del villaggio (miji) e possiedo-
no un potere politico di governo esclusivo e inconte-
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stabile. Lambiguita sta nel rapporto contrattuale, in
quanto la formula non sembra sempre chiara: quando
v = pioggia, allora il capo & v (pioggia) e i guerrieri non
v (v = non v ), ma quando v = toro, allora il termine &
ambivalente e, in questo caso, 'ambiguita del simbolo
determina ambiguita e conflitto di potere.

Per questa ambiguita e conflitto, si precipita effettiva-
mente dall’ordine restaurato nel primo tempo in quel-
lo del disordine e della destituzione del Capopioggia
nel secondo tempo, che corrisponde alla deposizione
del re Bress del racconto irlandese ed, allora, 'aboli-
zione del contratto sociale potrebbe essere espressa
dalla seguente proporzione:

Guerrieri _ -nonv

Capopioggia G

Questa relazione d'opposizione scaturisce dal rapporto
di tipo avs —a, ove -a & la negazione di a. (GREIMAS,
136-141).

I guerrieri in questo nuovo rapporto del secondo tem-
po o non sono pitt qualificati dal Capopioggia o si tro-
vano in una situazione di mancanza di una qualifica
conveniente. Essi, infatti, vengono mandati dal Capo-
pioggia prima a caccia e poi a lavorare i campi, men-
tre i loro bambini muoiono divorati dal Capopioggia o
per la siccita o perché la moria si fa epidemica (- non
v). D’altra parte, il Capopioggia & squalificato agli oc-
chi dei guerrieri ed egli perde il suo valore iniziale di
Capopioggia (- v) e, riconosciuto reo confesso, non &
pit1 qualificato toro, ma iena (-v*), quindi viene punito
ed ucciso. Il Capopioggia, squalificato, perde il suo va-
lore iniziale e la deposizione dal trono si oppone all'av-

vento al trono, come la negazione all'affermazione:
deposizione  _ _ negazione
avvento al trono  affermazione
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«Se il passaggio dalla negazione all'affermazione é asso-
lutamente normale — osserva Greimas — ['inversione del
rapporto...pud sembrare, invece, da un certo punto di
vista, alquanto inquietante» (GREIMAS, 137; BUTTIT-
TA-MICELI, 45).

c) Categorizzazione dualistica delle relazioni e dei
simboli

Alla luce di queste analisi sembra legittimo porsi una
domanda di ordine generale, cioé se la categorizzazione
dualistica dei termini e delle relazioni del contratto, vista
nella dimensione logico-matematica e assieme con le al-
tre forme oppositive riscontrate nel mito di Asang — dei
personaggi, delle funzioni, di eventi e di simboli —, non
sia «un'opposizione paradigmatica da sembrare una ten-
denza naturale della mente umana» (NEEDHAM, 1958,
97, BERNARDI, 1983, 201-203.207). Largomento acqui-
stera maggiore consistenza pilt avanti, quando si trattera
molto significativamente della bipolarita nella concettua-
lizzazione dell'universo socio-cosmico dei Lotuho.

Il contratto appare il pilastro su cui si regge I'ordina-
mento del welfare della societa lotuho. Esso non &, pero,
un contratto “sociale”, se per contratto sociale si debba
intendere un tacito o esplicito consenso dei consociati di
formare uno stato: esso & un contratto/baratto. Anche se
da parte del Capopioggia c'¢ un proposito o un tentativo
di assumere un potere statuale, dalla controparte, quella
dei guerrieri, ¢’ una ferma e decisa opposizione di abbat-
tere quel potere con la destituzione o con l'esecuzione ca-
pitale del Capopioggia, quando egli si mostra esoso, ag-
gressivo e, soprattutto, inefficace nelladempimento della
sua funzione.

Se la figura del Capopioggia pud rappresentare una
potenza uranico-celestiale, che si accompagna a tuoni,
fulmini e pioggia, rafforzata dalla simbologia del toro,
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anch’esso simbolo della feconditd e della combattivita,
d'altra parte i guerrieri sanno ed hanno coscienza che es-
si, costituendo la classe dirigente e i padri/padroni del vil-
laggio, posseggono la forza di fecondita e di combattivita
e ad essi spetta effettivamente ogni potere decisionale e
di vigilanza, per il benessere e la vita della comunita. In
definitiva il guerriero lotuho appare - come il personag-
gio pirandelliano o 'antico eroe Edipo - simbolo di quel
conflitto endemico alla coscienza individuale e sociale fra
ordine e alienazione, rottura e reintegrazione, liberta e
assoggettamento, in una situazione sempre critica o “li-
minale”, secondo la definizione di Turner.

Un'ulteriore precisazione sembra utile per capire il si-
gnificato storico del contratto. Fra i Lotuho, come non si
pud parlare di “contratto sociale”, perché esso non & sta-
tuale, nemmeno si pud parlare di “patto di sovranita”: né
sovranita di tipo umano né sovranita di origine divina.
Come non c’¢ alcun sovrano in senso monarchico statua-
le, cosi non c'& alcun dio che interviene nei miti e nei riti
lotuho. Ajok & la qualifica o di un essere o di qualche cosa
straordinaria in natura e nella societa. Ajok nel mito di
Asang s'accompagna nelle qualificazioni del Capopioggia
a pioggia e a toro, a siccita, moria e iena.

Una parte del presente lavoro sara dedicata esclusiva-
mente all'analisi del termine e del concetto di Ajok nella
credenza e nel pensiero dei Lotuho.
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