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CAPITOLO PRIMO

Il testo

Dal mito di Asang si & indotti a credere che Hitiho sia
emersa dalle acque del fiume Obilat, come Asang, ma da
altre affermazioni raccolte dal Pazzaglia (Ms.I, 17-18),
una delle quali, quella molto breve di Lomoro dTloli, si
apprende, invece, che Asang, dopo avere avuto in sposa
una donna comune, sia andato ad Itatok, fra i Lomya, ad
ingaggiare personalmente Hitiho, di famiglia reale, ma
lei, impaziente, sia scappata per raggiungerlo subito ad
Otunge, portando seco una varia quantita di semi di dur-
ra, sesamo e cetrioli.

Le altre due versioni, quella di Lomiluk, Capopioggia
di Tirangore e di Mogga, e quella di Atana e di Lewot di
Calamini - che vengono qualificate rispettivamente prima
e seconda versione nel corso della trattazione — appaiono
ben articolate e formalmente strutturate secondo lo sche-
ma compositivo morfologico delle funzioni del Propp ed
ambedue costruite nella successione spazio-temporale
dei due tempi con intermezzo, come il mito di Asang. La
lettura sincronica delle due versioni permette di cogliere
una serie di funzioni, nel senso inteso dal Propp, organi-
camente e logicamente ordinate in una serie di unita
compositive o sintagmatiche, costruite in coppie opposi-
tive o complementari, nel senso inteso da Lévi-Strauss.
Personaggi con diverse funzioni, pastori da un lato e cac-
ciatori dallaltro, provenienti da differenti ed opposti vil-
laggi, Otunge e Calamini, con modalita e reazioni emoti-
ve disuguali, s'incontrano in territorio straniero, i monti
di Ttatok, appartenenti alla tribu dei Lomya, ove, per di-
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retta mediazione di Hitiho, una donna a loro estranea, si
instaura un nuovo ordine socio-economico culturale
dell’'agricoltura e del matrimonio.

La lettura diacronica dara la possibilita di rilevare, in-
vece, il mutamento di tali istituti e beni culturali, all'in-
terno della societa dei Lotuho. Non & certamente il caso
di relazionarli ai cosiddetti cicli culturali tanto discussi.
Allo stato attuale, infatti, le attivita della caccia, della pe-
sca, della raccolta, della pastorizia e della cerealicultura
esistono in concomitanza «E’ assolutamente eccezionale la
presenza di tali culture allo stato puro - scrive il Di Nola .
Al contrario, dappertutto esse si sono sviluppate in concor-
so con le altre attivita economiche, soprattutto in concorso
con l'agricoltura e, in alcuni casi, con la caccia-raccolta:
cosicché gli elementi culturali specifici dell’allevamento e
della pastorizia appaiono quasi certamente interferenti con
gli elementi culturali della coltivazione e della caccia-rac-
colta» (DI NOLA ER, vol. I, col. 187). In ogni modo la let-
tura attenta dei testi, soprattutto attraverso lo studio delle
varianti che intervengono tra il primo e il secondo tempo,
induce a ritenere, senza dubbio, che l'introduzione
dell'agricoltura, prima sconosciuta, e I'instaurazione del
matrimonio, nelle nuove forme di ordinamento e di con-
dotta sociale, segnano un superamento ed una svolta epo-
cale nelle coscienza e nella cultura dei Lotuho.
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Versione di Lomiluk
Capopioggia di Tirangore
e di Mogga

I pastori di Otunge dalle loro
malghe un giorno giunsero fino
al monte Itatok’, ove, dopo avere
abbeverato le greggi, pecore e ca-
pre, le mungono ammorigerate
all'ombra delle piante’.
Quand'ecco sbuca da una grotta
una donna, Hitiho che offri ai
ragazzi polenta, dicendo: «Date-
mi un po’ di latte perché lo dia ai
miei figlivoli»’.

I pastorelli annuirono alla ri-
chiesta®.

Allora questa, nell'offrive loro la
polenta, disse: «Mescolate la po-
lenta con il lattes. «E' cosa buo-
na?» chiesero i pastorelli titu-
banti, con una smorfia di incre-
dulita. E lei:«Buonissima, man-
giatela». Siccome i pastorelli era-
no timorosi e dubbiosi, Hitiho
ne mise un po’ in bocca e
degluti’.

Versione di Atana e di Lewot
da Calamini

La gente di Calamini si spinsero
a caccia fino ai monti di Itatok™?,

e quando stavano per tornare in-
dietro,

ecco una donna che chiamo al-
cuni della retrovia: «Venite!»’,
Questi annuirono®.

E la donna offri loro la merissa
in una zucca dicendo: «Beve-
te».Ed essi bevvero e si ubriaca-
rono, st misero a cantare a spro-
posito, saltavano e si rincorreva-
no®’,

Quelli che l'avevano preceduti,
ignari dell'accaduto, borbottava-
no: «Ma che cosa avete addosso,
cosa fate? Perché vi rincorrete?»
E quelli: «Abbiamo bevuto una
cosa forte». E gli altri :«E' buo-
na?» « Uhm, buonissima. Feri-
sce agli occhi ( ci fa vedere dop-
pio). Una donna ha versato quel-
la roba nella zucca e noi abbia-
mo bevuto, come se dicesse:
Ngim, ngim, ngim, ngin»’.

1 e - allontanamento: di ragazzi pastori non iniziati (e*) e di cacciatori

adulti (e")

2 x - mancanza di altri mezzi di sussistenza non ancora avvertita (x°)
3 D - prima funzione del donatore che propone il baratto (D'*) agli uni,

e saluta gli altri (D?)

4 E - reazione positiva degli uni che rispondono alla richiesta di servi-
zio (E7), gli altri al saluto-invito (E?)

5§ - dialogo di raccordo
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Questi ne mangiarono tanta da
divenire con la pancia tirata®™.

Hitiho prese la zucca piena di
latte e ritorno alla grotta, mentre
i pastorelli rispinsero le loro
greggi ad Otunge®.

I genitori nel vedere i lovo figli
ben nutriti e sazi chiesero:«Che
cosa avete mangiato?». E quelli:
«Abbiamo mangiato la polen-
ta»’. E i genitori: «Che cosa é che
si chiama polenta?». «Una don-
na che vive nella grotta ci ha da-
to la polenta»*®.

Il giormo dopo i pastorelli ricon-
dussero le greggi al pascolo in
quella stessa localita. I genitori
seguivano ad una certa distan-
za'. Giunti al posto del di innan-
zi, i pastorelli incominciarono a
mungere e quella donna usci di
nuovo e offri loro la polenta che
essi mescolarono subito al latte e
mangiarono®.

I genitori erano prostrati a terra
per spiare ogni cosa®”. Come i ra-

I giovanotti venuti prima, al sen-
tire codesto racconto si ramma-
ricavano e un altro giorno ritor-
narono infatti a caccia in quella
zona e ritrovarono la stessa don-
na che diede a bere merissa an-
che a loro™.

Allora essi, tornati a Calamini®,
inebriati dalla merissa si rincor-
revano gridando e saltando. Dis-
sero alla gente:«Ehi! C'¢ a Itatok
una donna che ci ha dato da be-
re una cosa molto buona»’,

E la gente:«Che cosa sara mai
codesta cosa?»"" .

Andiano a vedere»"'.

Portarono seco una capra da uc-

6 Z — conseguimento del mezzo magico straordinario che & bevuto o

mangiato (Z7)

7 Rm - rimozione della mancanza con 'uso immediato del mezzo

straordinario (Rm*)

* & - elemento di raccordo che prepara la funzione del ritorno

8¥ - ritorno

9 Y — momento di connessione: l'evento straordinario é reso noto (Y*)
10 W — inizio della reazione. Le funzioni Y e W sono in forma di rac-

cordo-dialogo
111 - Partenza: ripetizione

12 D : ripetizione del Dono nella forma di patto-baratto (D)
13 § - informazione diretta di raccordo
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gazzetti ebbero finito di mangia-
re e Hitiho stava per ritornare al-
la sua grotta, i giovanotti (guer-
rieri) la circondarono e afferraro-
no fortemente’. Uccisero subito
le 4 capre rituali, di colore diver-
so, per il sacrificio, la sollevaro-
no in spalle, in trionfo, e la por-
tarono ad Otunge’ ad Asang per-
ché divenisse sua sposa®.

Hitiho ritorno poi a Itatok a
prendere la semenza della durra,
con la quale preparo la polenta e
presentd a suo marito’” che ne
mangio. Fece poi la merissa, la
presentd ad Asang e questi ne be-
vette'™ ",

cidere e da aspergere col chimo
codesta donna. Fecero cosi e si
impossessarono di lei™, portan-
dola in trionfo sulle lovo spalle
fino a Calamini®. Ne fu informa-
to subito il capo Asang:«C'é una
donna che noi abbiamo preso,
macina la durra e la trasforma
in merissa, vieni, parlale di amo-
re, ingaggiala per tua sposa»’.
Ed Asang:«Eee! Ma quale é il
suo nome?»""* «Hitiho» gli fu
risposto. Allora Asang mando il
suo womo di fiducia — elekoi a
Calamini’** per fare atto di fi-
danzamento con Hitiho che an-
nui alla sua richiesta™*.

14 LV - Lotta in forma di competizione e Vittoria (L* V?)

15 ¥  —ritorno ufficiale al villaggio

16 n' - fidanzamento con proposta di matrimonio

17D - (questa e la seguente nota si riferiscono solo alla versione di Ti-
rangore, come preparazione all'istituzione dell’agricoltura) — Do-
nazione del mezzo straordinario allo sposo nella forma di servi-

gio-permuta (D')

18/19 — E Z - I'Eroe risponde positivamente (E') e consegue il mezzo
straordinario nella forma di pasto (la polenta) e nella forma di

bevanda (la merissa) (Z7)

17* - D E con * si riferiscono alla versione di Calamini, come prepara-
zione alla nuova forma di matrimonio — Accentuata la proposta
di matrimonio da parte dei guerrieri “donatori di moglie” (D) e
pronta risposta positiva dell'Eroe (E')

18* - Z - Un aiutante — elekoi si mette a disposizione dell’Eroe per il
conseguimento del mezzo straordinario, cio¢ la sposa (Z°)

19* - n’' - fidanzamento ufficiale: acconsentimento al patto-contratto

di matrimonio, come a n.16
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Quindi Hitiho disse ai Lotuho:
«Prendete(la semente) la durra®,
zappate»™.

Prima di questa data i Lotuho
non conoscevano la durra e
quindi la polenta e la merissa,
ma si cibavano di carne e di ra-
dici — nalama che, macerate
nell'acqua, mangiavano mesco-
late al latte, come del resto fanno
ancora oggi i Turkana che non
conoscono la durra né hanno co-
me nutrimento polenta e meris-
sa, ma solo carni e sangue otte-
nuto col salasso®.

Ma siccome Asang tardava a ve-
nire da Otunge a Calamini, Hi-
ttho, impaziente, disse: «Ahi! Ri-
tarda. Andro io a istigarlo
all'amore». E parti. Ma giunta
appena alla periferia del villaggio,
a Idala, uno le disse: «Dove vai?
Ehi! Ecco Asang che stava vene-
rando, é gia giunto presso il tor-
rente Odurari (o Lomuhunyo)s».
Allora lei, frettolosa, ritorno al
villaggio, dentro il suo recinto*.

Disse alle donne: «D’ora in in-
nanzi non siano le donne ad invi-
tare gli uomini all'amore®, ma
siano gli uomini a chiedere la
mano alle donne, perché solo gli
uomini abbaino a sollecitare le
donne - I jara obengi angorwo
inyahi isanga allyawa; I jara lal-
lyawa isanga angorwo, ongida
adagai lallyawa hama jo an-
gorwo»?,

Asang, giunto al villaggio, si in-
contrd con Hitiho e la portod ad
Otunge, ove vissero insieme e ge-
nerarono Lowarra®.

* - § - dialogo di raccordo con la finale della nuova forma di matrimo-
nio (solo nella versione di Calamini)

20 - D - nella versione di Tirangore: discorso agli uomini e donazione
della durra a tutta la comunita nella forma di patto-baratto; nella
versione di Calamini: discorso alle donne e proposta del patto-con-

tratto di matrimonio (D')

21 - Z E - nella versione di Tirangore: conseguimento del mezzo
straordinario, la durra, con permuta di servigio, lo zappare, con
implicita reazione positiva (E'); nella versione di Calamini: conse-
guimento della donna come aiutante complementare dell'uomo
(Z*) a cui & demandata l'iniziativa del matrimonio, con implicita

reazione positiva (E')

22 - Rm N* - nella versione di Tirangore: finale con rimozione della
mancanza iniziale ed eliminazione della poverta con il consegui-
mento del dono della durra (Rm?®); nella versione di Calamini: fina-
le con il matrimonio dell’Eroe che sale al trono (N*)
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1 - Schema morfologico e diagramma delle funzioni

Se si considerano l'ordine e lo sviluppo delle vicende
sull'asse della successione temporale e spaziale, le due
versioni mostrano un duplice movimento parallelo che
parte da una mancanza iniziale (x) fino allo scioglimento
o rimozione della mancanza (Rm) nella prima versione e
con le nozze (N) nella seconda versione.

Nel primo tempo, x° segna la ricerca di rivoli d'acqua
e di pascoli per il gregge da cui traggono ogni forma di
sussistenza i pastori di Otunge; il bisogno di selvaggina,
invece, per i cacciatori di Calamini. Ma inaspettatamente
I'indigenza dei due gruppi viene rimossa e colmata
dall'incontro con una donna sui monti di Itatok, che offre
polenta ai primi e merissa ai secondi, nuovo mezzo di
sussistenza prima sconosciuto e mai sognato(Rm?).

Nell'intervallo, lo straordinario evento viene a cono-
scenza dei loro rispettivi villaggi, Otunge e Calamini, i
quali reagiscono positivamente all'annuncio (Y* W).

Nel secondo tempo, il bisogno e il desiderio di posse-
dere il nuovo mezzo di sussistenza e il desiderio di im-
possessarsi della donna diventano un evento collettivo
(x°) e i guerrieri di Otunge e Calamini si “impossessano”
della donna che, sollevata in spalla fino al villaggio e rico-
nosciuta regina — nobu, importa dal suo paese, quello dei
Lomya, la durra e impone agli uomini di coltivare la dur-
ra e di zappare (Rm®), secondo la prima versione, mentre,
d’altro lato, impone alle donne una nuova forma di ap-
proccio matrimoniale, secondo l'altra versione. Per inter-
vento dei guerrieri i due, Asang e Hitiho, si sposano e
vengono riconosciuti Capipioggia — Hobwok (N*).

Il movimento lineare delle due versioni presenta il se-
guente tracciato:

I Tempo : x* -—— Rm*
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Intervallo : Y*'W
II Tempo : x* --— Rm°® - N*.

Tra il termine iniziale di ogni movimento, segnato da
una mancanza, e quello finale, chiuso con la rimozione o
le nozze, si trovano le altre funzioni intermedie che dan-
no coesione e unita letteraria a tutto il racconto che, nel
caso specifico delle due versioni, offre il seguente schema
compositivo o diagramma:

LETTURA SINCRONICA

Itempo |e(?) X°D°E’Z Rm‘ ¥ Versione di Tirangore
e' D¢ E 7! Variante versione di Calamini

a3 mr

Intermezzo| Y' W §

D E'Z° N* Finale versione di Calamini

D

I

A

¢

R DID EI Z'F

O Iltempo |x*ML*V*¥n’ D" E'Z' Rm‘ Finale versione di Tirangore
N DID EI Z?

I

¢

A

Sembra opportuno fare alcuni rilievi sugli aspetti re-
dazionali di notevole interesse artistico-letterario, morfo-
logico e psicologico, in quanto brevi dialoghi, vivide sce-
ne, pregevoli triplicazioni operano la connessione tra le
varie funzioni o azioni compiute dai personaggi, con lo
specifico scopo di esplicitare le motivazioni del dono o
prepararne gli effetti (§).

1 - Nella prima versione troviamo, infatti, un piacevo-
le quanto spontaneo dialogo tra i pastori e la donna che
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offre loro la polenta. Linsistenza dei ragazzi, ostinata-
mente dubbiosi dinanzi al nuovo dono, corrisponde nella
seconda versione allo stupore dei cacciatori nel vedere i
loro compagni delle retrovie saltare e rincorrersi pazza-
mente.

Nel loro dialogo fatto di sorprese inquietanti sulla
nuova bevanda, le risposte della donna si incrociano con
le domande dei cacciatori: «E’ buonissima?», detto rispet-
tivamente sia della polenta che della merissa (§). Un dia-
logo preparatorio, dunque, alla rivelazione del nuovo do-
no straordinario.

Lo stesso significato ha il dialogo tra pastori-cacciato-
ri e la gente dei loro rispettivi villaggi, dinanzi agli effetti
straordinari della nuova alimentazione, al vedere cioé i
primi con la pancia tirata, i secondi, invece, accecati
dall'ebbrezza della bevanda. Le triplicazioni della richie-
sta sulla nuova alimentazione hanno il senso dello stupo-
re traumatico di tutta la comunita dinanzi al nuovo even-
to.

2 - Nel secondo tempo, il dialogo tra Hitiho impazien-
te di raggiungere Asang e gli uomini che la redarguisco-
no, oltre ad offrire un quadro marcatamente sentimenta-
le, prepara al nuovo ordinamento matrimoniale e al gran-
de evento dell'istituzione dell'agricoltura.

Infine il discorso di Hitiho agli uomini sull’ordina-
mento agricolo s'interseca artisticamente con quello ri-
volto alle donne sul nuovo assetto matrimoniale.

3 - Se si osserva bene, dall'inizio della narrazione alla
fine un filo conduttore lega insieme le scene e i dialoghi
che culminano in quella finale del nuovo ordinamento
agricolo e matrimoniale, scena che pud considerarsi co-
stituita dal cosiddetto “vento in poppa”, gia rilevato da H.
Olrik nella narrativa popolare. E. Galbiati cosi ne sinte-
tizza il pensiero: «La narrativa popolare é fatta di formule
fisse e, quando ha trovato una scena di grande effetto, ama
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ripeterla (legge epica della ripetizione). Mentre la narrativa
moderna ama intrecciare i diversi fili dell'azione, la narrati-
va popolare si attiene sempre ad un filo unico, essa é sem-
pre einstrangig (OLRIK, 1909, 8). Notevole ¢ l'uso del “ri-
tardando”; questo modo di rallentare | ‘azione, oltre che ali-
mentare la tensione, é particolarmente adatto ad imprimer-
si nella memoria (OLRIK, 9). Infine | ‘Achtergewicht (peso
in poppa ad una nave) é chiamato da Olrik il fatto per cui
di due o pint scene consecutive l'ultima scena é piit accen-
tuata e decisiva, sicché le precedenti sembrano non fare al-
tro che prepararla (OLRIK, 4.7)» (GALBIATI, 1956, 16-17).

2 - Tipologia particolare del mito di Hitiho: mancan-
za-rimozione

Che il mito di Hitiho appartenga ai miti di eroi cultu-
rali & evidente: esso descrive, con dovizia di particolari,
l'introduzione della cultura della zappa e della semina,
associata con l'ordinamento dell'istituzione del matrimo-
nio. Ma la tipologia particolare del mito di Hitiho non &
costituita da un danno iniziale (X) cui segue la rimozione
(Rm) — come nel mito di Asang -, bensi & costituita da
una mancanza o privazione iniziale (x) di qualcosa di cui
magari non si sognava nemmeno l'esistenza, cioé la dur-
ra. Questo nuovo mezzo di sussistenza alimentare, una
volta ottenuto, sconvolge l'intero ordine socio-economico,
soddisfacendo non solo certi bisogni primari prima inav-
vertiti o altrimenti soddifatti’ ma acquietandoli con
un’alimentazione fatta non piu di carni sanguinolenti ed
erbe macere, sebbene da una gustosa e raffinata polenta
innaffiata da birra inebriante (Rm).

Capita assai opportuna a determinare questa partico-
lare tipologia del mito di Hitiho una citazione del Propp:
«Nelle favole in cui non si ha un danneggiamento, ma una
qualche mancanza (x), la prima funzione é costituita da Y

176



(invio). Anche l'invio in seguito a mancanza pud essere
motivato nel modo pitt vario. Questa privazione iniziale
rappresenta una situazione che ci si puo immaginare sia
durata anni interi, prima dell'inizio della vicenda. Ma giun-
ge il momento in cui il mandante o il cercatore avvertono
ad un tratto che manca qualcosa ed é questo momento ad
essere motivato, dando luogo all'invio (Y) o direttamente
alle ricerche (W*)» (PROPP, 1966, 81-82). In realta, 'espe-

rienza fatta dai pastori e dai cacciatoti, nel primo tempo,
gli effetti straordinari del nuovo cibo e della nuova bevan-
da e i dialoghi tra la donna e gli uomini cercatori di pa-
scoli e di selvaggina hanno il preciso significato di voler
dare la motivazione o spiegare la ragione dell'invio uffi-
ciale dei guerrieri alla “cattura” della donna, per l'otteni-
mento del nuovo mezzo di sussistenza strepitoso e scon-
volgente. «Si pud prendere coscienza della mancanza —
continua il Propp — nel modo seguente: l'oggetto stesso del
desiderio da in qualche modo notizia di sé comparendo im-
provvisamente, lasciando una vivida traccia o venendo a
conoscenza dell'eroe attraverso qualche descrizione (ritratti,
racconti). L'eroe (o il mandante) perde allora il suo equili-
brio spirituale accendendosi dal desiderio della bellezza ap-
pena intravista; di qui si sviluppa tutta quanta la vicen-
da...Altre volte la consapevolezza della mancanza é risve-
gliata da personaggi intermediari che attirano l'attenzione
di Ivan sul fatto che gli fa difetto qualcosa...Questa e simili
narrazioni danno luogo alle ricerche» (PROPP, 82-83).

La presa di coscienza o la consapevolezza della man-
canza, dunque, puo essere provocata dall'oggetto di cui
capita di fare diretta esperienza o tramite qualche perso-
naggio intermediario. I dialoghi tra i pastori e Hitiho, tra
i cacciatori delle retrovie e quelli venuti innanzi, tra cac-
ciatori-pastori e la gente dei rispettivi villaggi di Otunge e
Calamini, sorpresi e turbati dalla novita dell'evento, dan-
no il senso di questo “equilibrio spirituale” perduto, prima
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nei cacciatori che saltano, cantano e si rincorrono, e do-
po anche in seno alle comunita che si domandano mera-
vigliati: «Che cosa é la polenta?...Che cosa é la meris-
sa?...Una donna ci ha dato da mangiare e da bere» e in tut-
ti si riaccende “il desiderio della bellezza appena intravista”:
la donna e la durra «Andiamo a catturarla» (W?).

In ordine alla tipologia della mancanza iniziale e della
rimozione finale dell'indigenza, i rapporti di Hitiho con i
pastori e i cacciatori, e poi con le loro rispettive comunita
di Otunge e Calamini, segnati prima dal dono della polen-
ta e della merissa e conclusi susseguentemente con l'isti-
tuzione dell’agricoltura e del matrimonio, sono certamen-
te rapporti sociali di produzione e di riproduzione.

Al momento iniziale di tali istituzioni non si manife-
stano evidentemente conflitti e contraddizioni, come nel
mito di Asang. Anzi, da questo punto di vista, il mito di
Hitiho si rivela perfettamente simmetrico, dunque, senza
inversione di ruoli, di rapporti, di azioni o qualificazioni.
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