CAPITOLO SECONDO

Prima lettura diacronica

1 - Primo Tempo: dono di Hitiho d’'un nuovo mezzo
di sussistenza ai pastori di Otunge ed ai cacciatori
di Calamini

Nella situazione iniziale, che segna I'esordio della nar-
razione, troviamo in azione due gruppi di personaggi: i
ragazzi — laduri horwong, non iniziati e i giovanotti-guer-
rieri monyiemiji quelli iniziati alle classi di eta. Ambedue
i gruppi accudiscono ai loro rispettivi doveri: i ragazzi at-
tendono alla cura del gregge in cerca di pascoli e di rivoli
di acqua, i guerrieri vanno in una battuta di caccia in cer-
ca di selvaggina. Sia il latte per i pastori che le carni per i
cacciatori con le erbe macerate costituiscono il loro ordi-
nario mezzo di sussistenza. Le diverse circostanze rivela-
no, in ogni modo, una situazione di indigenza (x°) incon-
sapevole, in questo momento, ma che si rivelera pit tardi
quando saranno beneficiati dal dono della polenta e della
merissa. L'allontanamento dalle loro case sui monti di
Itatok (e°) non sembra una partenza in senso formale (1),

né tanto meno i ragazzi e i cacciatori espletano la funzio-
ne di eroi cercatori, i guerrieri assumeranno tale funzio-
ne nel secondo tempo, quando andranno a catturare la
donna. Tuttavia gli uni e gli altri, spingendosi sui monti
di Ttatok, si incontrano con una donna, Hitiho, classica
figura di donatrice, come la baba-jaga che si incontra nel
bosco e che mette alla prova i pastori, chiedendo loro del
latte in cambio della polenta. Una permuta, o baratto, ¢
proposta ai pastori (D), ai cacciatori, invece, & rivolto un
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semplice invito o saluto: «Venite», una forma attenuata di
prova (PROPP, 46) e la donna offre loro la merissa (D?).

Chiaramente la donna espleta la funzione di donatrice
che mette alla prova e non quella dell’antagonista o
dell’essere ostile, come nel primo tempo del mito di
Asang. In ogni modo, pastori e cacciatori, superate le pri-
me difficolta e titubanze del “mangiare e del bere”, ri-
spondono positivamente, in quanto i primi offrono lo
scambio del latte (E7), i cacciatori, invece, rispondono al
saluto (E?). Essi, comunque, non ottengono in modo defi-
nitivo il mezzo straordinario o magico, come lo chiama il
Propp, perché il dono della durra, per fare sia la polenta
che la merissa, avverra nel secondo tempo, ma cacciatori
e pastori sentono immediatamente gli effetti inattesi della
sazieta e dell'ebbrezza, dovuti al nuovo cibo e alla nuova
bevanda (Z7) (PROPP, 50). I fenomeni fisiologici e psico-
logici che seguono al mangiare e al bere sono cosi strepi-
tosi che suscitano dapprima le meraviglie dei compagni
cacciatori, venuti innanzi: «Cosa avete addosso?». Essi,
infatti, si rincorrevano, saltavano, cantavano a sproposi-
to. Un vero baccanale. I pastorelli, invece, avevano la
pancia tirata. Ma l'acquisizione del nuovo tipo di alimen-
tazione eliminava soprattutto la precarieta iniziale dei lo-
ro mezzi di sussistenza e veniva eliminata nello stesso
tempo la loro poverta (Rm®).

Come & stato gia rilevato fra le annotazioni redaziona-
li allo schema morfologico generale, la rivelazione del
nuovo dono straordinario & preceduta da un dialogo pre-
paratorio tra i pastori e la donna da un lato (§) e tra i cac-
ciatori e i loro stessi compagni venuti innanzi e ancora
ignari dell’accaduto (8). Scrive il Propp a proposito: «Se
da un lato i personaggi, per cominciare ad agire, debbono
ricevere una certa informazione (comunicazione, conversa-
zione...), d'altro lato essi spesso intervengono ad esplicitare
la loro funzione perché hanno visto qualcosa. Questo da
luogo a un secondo tipo di raccordi» (PROPP, 68).
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Con l'acquisizione di un nuovo tipo di alimentazione
e di bevanda si chiude in modo lineare il primo tempo: x*
--— Rm®. Indi cacciatori e pastori ritornano ai loro rispet-
tivi villaggi e la donna rientra nella grotta (¥).

In ordine alla situazione storico-culturale, connessa a
questo primo tempo, ¢ opportuno fare alcune precisazio-
ni:

a) il mito di Hitiho con il mito di Asang ci riporta indub-
biamente agli inzi della storia dei Lotuho, cioé al loro
arrivo nell'attuale sito di Otunge e dintorni, il primo
villaggio-citta che la tradizione ricorda. Ma proprio la
menzione anche di Calamini, il secondo villaggio dei
Lotuho, ci porterebbe ad un’epoca relativamente pii
recente, quando i due villaggi erano diventati ormai
due poli opposti, due centri rivali di potere, segnati
dalla presenza antagonista dei fratelli Faccar e Attu-
lang, figli di Lowarra, figlio di Asang e Hitiho. Ma la
storia di Asang e Hitiho, qual & presentata dal mito di
Hitiho, con la celebrazione del loro matrimonio, con il
consenso dei loro rispettivi villaggi, Otunge e Calami-
ni, potrebbe essere un’idealizzazione fatta in tempi
piu recenti ancora, quando l'unita dei Lotuho s’era
spezzata e si erano costituite due aree della pioggia o
distinti distretti, avvenuta alla morte di Loyalala con i
Capipioggia Hujang a Tirangore e Ibur-Maya a
Oronyo. In questo caso, il mito di Hitiho rappresente-
rebbe, in modo esemplare e prototipico, 'epoca felice
o l'eta d’'oro della preistoria lotuho, quando cioe le due
meta erano ancora unite nella figura della coppia
Asang-Hitiho.

b) Nel mito di Asang & stato pure rilevato che i Lotuho,
provenienti dall’est, al loro arrivo in Otunge avevano
accettato dalla gente del luogo l'istituzione del Capo-
pioggia. Dal mito di Hitiho si acquisisce un’altra infor-
mazione, cioé l'istituzione dell’agricoltura per influsso
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della tribit dei Lomya da cui proverrebbe Hitiho. Co-
me i Bari, i Mundari, i Masai, i Nandi, anche i Lotuho,
provenienti dal lago Rodolfo, nei loro spostamenti ver-
so l'ovest, trasformarono lentamente il loro nomadi-
smo pastorale associandolo con la coltivazione agrico-
la tipica dei paleonigriti del Sudan (DI NOLA ER, 1V,
c1.1042-1043). Mentre i Karimojong attribuiscono la
seminagione o la cerealicoltura all'occasionale caduta
dei semi dal becco di un passero al loro arrivo ad Apu-
le (PAZZAGLIA, 1973, 59), e i Turkana ancora oggi si
nutrono di carne e radici macerate in acqua, i Lotuho,
invece, attribuiscono l'introduzione delle sementi ad
una donna, come credono altrettanto i Meru che, seb-
bene appartengano ai Bantu, manifestano influssi cul-
turali paleonigritici. «C'era una donna matta — riporta
B. Bernardi —, ma si trovd che aveva quasi tutti i semi.
Quella donna, come fanno tutti i matti che spiegazzano
e imbrattano i loro vestiti, aveva spiegazzato e piegato i
suoi abiti con terra dove c'erano dei semi. Fu cosi che
noi cominciammnio a coltivare la terra e a seminare»
(BERNARDI, 59-60). 1l contesto culturale e lo stile
narrativo del mito di Hitiho sembrano perd molto pit
elevati e, in certo senso, pill finemente elaborati della
semplice testimonianza dei Meru. Queste informazio-
ni corrispondono in genere alle tradizioni egizie, se-
condo le quali viene attribuita ad Iside la scoperta del
grano, dell'orzo e dei cereali, ad Osiride, invece, la pro-
duzione della birra e, con cio, il superamento dal can-
nibalismo al regime agricolo (FRAZER, 1976, 570).

c) Se i ragazzi — laduri-horwong conducono le pecore al
pascolo, loro ordinaria occupazione, i guerrieri -
monyiemiji hanno il compito della caccia; i laduri-
horwong possono pure parteciparvi, perd in modo sus-
sidiario, per il trasporto della selvaggina, come forma
di apprendistato o tirocinio. Il ruolo del cacciatore &
inerente allo status del monyiemiji e i vari gradi dello
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status si ripercuotono anche nei gradi gerarchici
dell'organizzazione della caccia, soprattutto quando &
organizzata secondo il rituale tradizionale in determi-
nati luoghi fissati ab antiguo. Lapertura della caccia, il
nallam, & una delle pit1 grandi solennita dei Lotuho e il
ricco e dettagliato cerimoniale - che ci ha trasmesso il
Pazzaglia — lascia supporre che la caccia, oltre ad esse-
re stata una attivitd produttiva economica di sussisten-
za, faceva parte rilevante non solo nelle strutture di
coordinamento sociale, bensi anche nella piti ampia
visione del mondo, perché ad essa era connesso infatti
il rito del pronostico dell’Anno Nuovo.

d) La struttura organizzativa dei cacciatori-guerrieri, che
corrisponde alla struttura sociale e giuridica delle clas-
si di etd, rende vana ogni ipotesi di struttura di orda o
di banda nella societa dei Lotuho ¢, lontanamente, an-
che quella pitt fantasiosa di una promiscuita sessuale,
anche se gli effetti della merissa lasciano pensare che
il gruppo dei cacciatori sembra esibirsi in una scena
orgiastica, ove volutta ed entusiamo si uniscono al tur-
bamento dellintelletto e alla follia in senso dionisiaco.
La presenza della donna, Hitiho, madre e sposa, rende
vana ogni ipotesi di tal genere.

2 - Intermezzo: annuncio alle comunita del nuovo
mezzo di sussistenza

Quando ormai i pastori e i cacciatori sono tornati ai
loro rispettivi villaggi, annunciano non una sciagura, ma
I'evento straordinario di aver trovato una donna che ave-
va offerto loro polenta e merissa. Tutti si rendono conto
degli esilaranti effetti della birra e della piena sazieta del-
la polenta (Y), ed un desiderio collettivo pervade allora
gli animi della gente di venire in possesso del nuovo mez-
zo di sussistenza di cui mancavano e ne danno mandato
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ai guerrieri che in tal modo entrano in scena nel ruolo di
“eroi cercatori” e rispondono cosi positivamente all'inca-
rico (W) e ripartono per raggiungere il luogo di prima (1)
ed impossessarsi della donna.

Anche nell'Intermezzo l'informazione dello straordi-
nario evento alle rispettive comunita di Otunge e Calami-
ni & espressa attraverso la forma artistica del dialogo in
triplice strutturazione, che rende I'azione piti intensa di
suspence ed emozioni: «Cosa avete addosso?...Cosa é la
polenta e la merissa?...Chi é la donna?». 1l dialogo, co-
mungue, segna un raccordo con quanto avverra dopo,
cioe il conferimento della durra a tutta la comunita e gli
elementi Y W 1 costituiscono insieme sia il tempo di In-
termezzo che l'esordio del Secondo Tempo.

3 — Secondo Tempo: estensione del dono ai rispettivi
villaggi. Patto con istituzione dell’agricoltura e
del matrimonio

I guerrieri partono convinti della straordinarieta del-
l'evento a cui vanno incontro e portano con loro gli abi-
tuali mezzi di approccio come quando si va per ricono-
scere ed eleggere un capo, ciog, 1 quattro animali rituali
da cui estrarre il chimo per ungere la donna, soprattutto
col chiaro intento di impossessarsi di lei con la “cattura”.
Giunti in quel luogo “diverso”, lo spazio fra i due reami, i
monti Itatok ove si trova 'oggefto della ricerca, i guerrieri
cautamente si nascondono, pronti perd per la lotta (L?).
Quando la donna, dopo aver scambiato con i pastori la
polenta (D'), stava per tornare indietro, i guerrieri subito
sbucano di soprassalto e l'afferrano con forza (V?). Lo
scontro dell’eroe con la donna ha tutto il significato di
una lotta rituale, anche se la donna non riveste la funzio-
ne dell'antagonista, ma della donatrice, come si verifica
posteriormente nella favolistica, ove la baba-jaga, incon-
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trata nel bosco, lotta con gli abitanti della foresta e con-
cede loro il mezzo magico. E’ indubbio che nel nostro ca-
so abbiamo una lotta cerimoniale (L? V?), perché I'eroe
entra in possesso dell'oggetto della ricerca, la donna. An-
cora mancherebbero la durra e le sementi, talché la fun-
zione espressa della lotta-vittoria (L V) potrebbe essere
associata o assimilata alla prova (D?) ed Hitiho, la donna,
sarebbe nello stesso tempo oggetto della ricerca e mezzo
per il successivo conseguimento dell'oggetto straordina-
rio della durra e delle sementi e, in tal modo, assumereb-
be il ruolo o la funzione del donatore (D'). Infatti da un
lato lincontro di Hitiho con l'eroe manifesterebbe il ca-
rattere di lotta rituale nel senso di rissa-baruffa (D°),
dall’altro lato all’'eroe & mostrato il dono straordinario e
ne sarebbe proposto il baratto (D). Solo che, effettiva-
mente, il conferimento del dono avverrebbe dopo l'inse-
diamento e il riconoscimento ufficiale di Asang e Hitiho
come loro Capipioggia.

A questo punto del movimento delle funzioni, le finali
delle due versioni divergono e si completano a vicenda.
Nella prima versione si ha il discorso di Hitiho agli uomi-
ni con il conferimento del dono della durra e l'istituzione
dell'agricoltura; nella seconda versione si ha, invece, il di-
scorso di Hitiho alle donne, il suo ingaggiamento con
Asang e l'istituzione del matrimonio.

1) Finale della prima versione: dono della durra e
istituzione dell’agricoltura

Hitiho, riconosciuta regina — nobu in Otunge, ove & con-
dotta solennemente in spalla (¥), si manifesta nel suo
ruolo di donatrice a tutta la comunita, ma, per prima, ad
Asang. Infatti, dopo che questi era stato informato dai
guerrieri che avevano condotto a lui Hitiho perché la fa-
cesse sua sposa (n'), lei era ritornata sui monti di Itatok a
prendere la durra e le varie sementi. Dopo aver preparato
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la polenta per il futuro sposo ed avergliela offerta (D"),
egli ne mangio e della birra che ella preparo egli bevve
(E' Z7). Asang, come i pastori, risponde positivamente al-
la prova della donna, non oppone pero alcuna resistenza
né alcuna esitazione, ma mangio e bevve, una forma im-
propria di trasmissione del mezzo straordinario, in quan-
to ottiene parimenti la forza del nuovo cibo e della nuova
bevanda (Z7). La trasmissione del mezzo incantevole e de-
lizioso avviene subito dopo a tutta la comunita dei Lo-
tuho, quindi disse ai Lotuho: «Prendete la durra (D), zap-
pate (Z°)».

In tal modo, dunque, con la trasmissione diretta ai
guerrieri del nuovo mezzo di sussistenza e con l'imposi-
zione dello zappare, che i monyiemiji devono compiere
per se stessi ed in servigio della coppia regale — come
sappiamo dal mito di Asang, & proposto il patto-baratto a
cui essi accondiscendono (D' E'). Con l'introduzione del-
la cultura agricola ¢ rimossa la mancanza iniziale di cui
si erano ormai resi coscienti, cioé l'insufficienza dell’eco-
nomia della caccia e della pastorizia (Rm?).

Alla luce del sintagma del contratto, appare evidente
I'unita letteraria del testo della prima versione, non solo
per il movimento dei due tempi, bensi anche per la stipu-
la del contratto che nel primo tempo & preparato dal pat-
to-baratto con i pastori attraverso la permuta della polen-
ta-latte, nel secondo tempo, invece, la stipula & pubblica,
fatta con l'intera comunita di Otunge, con la condizione
esplicita, nella forma di ordine-comando, di zappare la
terra. i

La struttura letteraria del tempo é dicotomica e pro-
gressiva, in quanto il contratto della forma preparatoria
del primo tempo passa alla contrattazione finale, mentre
nel mito di Asang la struttura & parimenti dicotomica, ma
antitetica, nel senso che il contratto, celebrato nel primo
tempo, viene violato nell'intermezzo e annullato nel se-
condo tempo.
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Dal punto di vista storico, il contratto stipulato da Hi-
tiho deve trovare posto necessariamente alla fine del pri-
mo tempo del mito di Asang, cioe, quando Asang, dopo
aver dato la pioggia ai Lotuho e Hitiho la durra e le se-
menti, i rapporti tra la coppia dei Capopioggia erano
buoni e i conflitti e le tensioni non erano esplosi, I'entu-
siasmo dei Lotuho per il loro Capo non era diminuito né
si rifiutavano ancora di zappargli i campi, venendo meno
ai patti dovuti. Tutto cid indicherebbe, allora, che il patto-
baratto proposto da Hitiho dovrebbe essere collocato alla
fine del primo tempo e certamente prima dell'intervallo e
del secondo tempo del mito di Asang.

2) Finale della seconda versione: ingaggiamento di
Hitiho e istituzione del matrimonio

Dopo il riconoscimento di Hitiho regina — nobu, avve-
nuto ufficialmente con il trasporto in spalla fino a Cala-
mini (¥), i ruoli dei guerrieri e del Capopioggia si inver-
tono, nel senso che i guerrieri da beneficiari del dono del-
la pioggia diventano donatori di moglie e Asang risponde
positivamente alla loro proposta e accetta di ingaggiare
Hitiho a sua sposa. Dall'analisi del testo si rileva piu pre-
cisamente che i guerrieri, in forma attenuata di prova,
per saggiare cio¢ le intenzioni di Asang, lo informano di-
cendo di essere in possesso, per “cattura”, di Hitiho, don-
na della vicina tribu dei Lomya, un ratto ufficiale secon-
do il rituale dell’elezione del Capopioggia e secondo il co-
stume tradizionale esogamico. Con sorprendente novita i
guerrieri aggiungono che la donna macina la durra e la
trasforma in merissa, ma poi, con responsabilita e auto-
rita di procurare una donna di sangue reale al Capo, di-
cono: «Vieni, ingaggiala per tua sposa» (D). Asang rispon-
de positivamente alla proposta: «Eee! Qual ¢ il suo no-
me?» (E'). Allora, secondo il costume, Asang manda il
suo uomo di fiducia, l'intermediario ufficiale fra due par-
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ti contrattuali — elekoi (Z7). Hitiho acconsente alla richie-
sta — in termini a noi comuni, di fidanzamento — (n’).

In una scena ricca di tensione psicologica, s'inserisce,
a questo punto, un animato dialogo tra Hitiho, che impa-
ziente vorrebbe raggiungere il designato marito, e gli uo-
mini che la redarguiscono dicendole di attenderlo. Que-
sto dialogo ha il chiaro intento di preparare il suo solen-
ne discorso alle donne sull’istituzione del matrimonio e le
sue nozze con Asang. Il dialogo, perd, non ha la semplice
funzione letteraria fra funzioni diverse, una funzione di
raccordo, in questo caso esso esprime anche una svolta, il
momento di congiunzione fra due epoche, 'una che tra-
montava e l'altra che subentrava con un nuovo ordina-
mento matrimoniale in cui, forse, al primato della donna
(matriarcato?) subentrava quello dell'uomo che deve isti-
gare e sollecitare le donne a fare 'amore. Recita il testo:
«Poiché Asang tardava a venire da Otunge a Calamini, Hi-
tiho impaziente disse: — Ritarda. Andro io ad istigarlo
all'amore. E parti. — Dove vai? Le disse uno. Asang é giunto
al fiume Odurori... Ed ella frettolosa torno indietro dentro il
suo recinto. Allora disse alle donne: — D'ora innanzi non
siano le donne ad invitare gli uomini all'amore, ma siano
gli uomini, perché solo gli uomini abbiano a sollecitare le
donne a fare l'amore».

Hitiho, accondiscendendo al patto matrimoniale con
Asang, concede un diritto su se stessa, altrettanto le don-
ne, nel nuovo ordinamento di transazioni matrimoniali
ed economiche (D), concederanno agli uomini l'iniziati-
va e si concederanno come loro compagne, aiutanti a di-
sposizione con i loro servigi per la costituzione della cop-
pia (Z°) cui tutti, uomini e donne, implicitamente accon-
discendono (E'). Asang, giunto al villaggio, sposo Hitiho e
vissero insieme e generarono Lowarra (N¥).

A proposito del motivo della procreazione e dell’edu-
cazione da parte della donna-madre carnale, il Propp os-
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serva: «Probabilmente esso si é creato nello stadio del pas-
saggio dal matriarcato al patriarcato, quando l'assenza del
padre cominciava ad essere sentita come una mancanza
vergognosa. In origine, quando la detentrice della stirpe era
la donna, il marito non viveva con essa in un matrinmonio
binato. I mariti potevano essere cambiati e tornare dalla lo-
ro madre o andare da un'altra donna. Il matrimonio poteva
essere anche poliandrico. Il bambino restava con la madre
e non sapeva chi fosse il padre. In questa situazione non
c'era nulla di vergognoso. Ma, con il passaggio alla stirpe e
al potere paterni, le cose cambiano. Dal punto di vista del
gia nato ordine nuovo, il vecchio ordine era ridicolo e ver-
gognoso» (PROPP, 1975, 109).

La supposizione di una precedente epoca di matriar-
cato potrebbe sembrare consona ad una interpretazione
storico-etnologica, da molti oggi non pitl sostenuta, di cui
invece si sono rilevati parecchi elementi di sostegno. In
tale contesto, ci sarebbe adito ad ipotizzare anche un par-
ticolare stato di androginia o ermafroditismo sociale, in
quanto, secondo il testo citato, le donne si comportavano
da uomini e, nello stesso tempo, gli uomini si comporta-
vano da donne. Tale condizione sociale, superata storica-
mente con l'istituzione del matrimonio, non sarebbe mai
scomparsa a livello individuale, ma sopravvivrebbe nel
profondo dell'inconscio di ogni essere umano (JUNG,
1976, 121-124.138-143).
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