CAPITOLO QUARTO

Istituzione dell’agricoltura
Ruolo di potere della donna nella societa lotuho

1 - La donna, I'agricoltura e le tecnologie agricole

Dallo sviluppo del primo al secondo tempo é stato os-
servato che la donna, Hitiho, assume un ruolo specifico e
preminente nell’ambito dell’agricoltura e parimenti nel
pili vasto campo dei ruoli sociali e politici.

Comunemente si intende per agricoltura quel partico-
lare tipo di produzione «volontaria e organizzata della ter-
ra, legata alla coltura della zappa, come forma piii antica e
pitt semplice, rispetto all'uso dell'aratro e che comprende
non solo la coltivazione di piante diffuse per talee, radici e
tuberi...ma anche quella riprodotta con semi» (DI NOLA,
ER vl. II, 268).

Fra i tanti strumenti in possesso dei Lotuho come
asce ed accette per diboscare i terreni, essi hanno anche
una varieta di zappe e zappette per il lavoro dei campi.
La zappa-ahebu & la piit comune ed é costituita da un
lungo e duro manico di legno, cui ¢ fissata una lama ro-
busta e rotondeggiante di ferro, un vero bastone da scavo
molto simile alla vanga. (MURATORI, Ms, 162; NOVEL-
LI, 1970 vL.II, 370).

Nel riproporre I'argomento - inclusivo anche dei ter-
mini coltivazione e orticoltura — non c'¢ l'intento di riesu-
mare teorie obsolete, le cui testimonianze oggi non ap-
paiono pil sufficienti e dimostrative, come quelle della
Scuola di Vienna dei cicli culturali, del matriarcato di
L.M. Morgan o della ginecocrazia di J.I. Bachofen, o della
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fiume che scorre ora nel soffiare della foresta...Inkosazana
¢ la personificazione della natura, strettamente associata
alla pioggia che la feconda a produrre l'abbondanza della
primavera» (KRIGE, 179).

4 — Struttura simmetrica del mito di Hitiho e struttu-
ra asimmetrica del mito di Asang: aspetti cosmo-
logici

La struttura generale del mito di Hitiho — come & sta-
to accennato precedentemente — € simmetrica, sia per lo
sviluppo delle funzioni che degli attributi. Il diagramma
evidenzia di per sé la simmetria delle funzioni e, se in
modo particolare si fa attenzione all'attivita di mediazio-
ne svolta da Hitiho fra i due villaggi di Otunge e Calami-
ni, essa si manifesta in un crescendo che va dalla funzio-
ne di donna nutrice di figlioli, per i quali chiede il latte, a
quella di regina —nobu una volta che & “catturata”; e, infi-
ne, di sposa del Capopioggia e quindi sembrerebbe anche
madre di tutti i Lotuho, per i quali procura non solo la
durra perché si trasformi in soddisfacente alimentazione,
ma anche un Capo — hobu, il figlio Lowarra da cui discen-
dono tutti i Capipioggia lotuho.

La serie delle funzioni che Hitiho espleta e degli attri-
buti che ella possiede hanno un senso univoco, che rac-
colti in un insieme costituiscono un campo semantico
strettamente unitario: ‘

a) sul piano socio-familiare ella & donna, madre, sposa,
regina, nutrice di figli e genitrice di Capi;
b) sul piano alimentare, per rapporto metonimico, ella &

durra, polenta, merissa, zucca ed ogni altro genere di
semi e di frutti della terra;

¢) sul piano agricolo-geografico ella &¢ monte, grotta, ter-
ra zappala e inseminata;
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Scuola fenomenologico-culturale dello A.E. Jensen, se-
condo le quali la donna avrebbe svolto un ruolo determi-
nante e preminente rispetto all'uomo nell'ambito cultura-
le delle differenti aree, sia in ordine all'economia e al di-
ritto sia in ordine al potere sociale. D’altra parte sembra
molto riduttiva I'ipotesi di attribuire l'invenzione del-
l'agricoltura ad un anonimo ambiente ricco d'acqua, sot-
tovalutando in tal modo I'apporto diretto della donna nel-
la societa ed in ogni forma di cultura, come sostiene Ida
Magli la quale ha scritto, pur in forma divulgativa e gior-
nalistica che «le donne non hanno mai inventato niente»
(1992, 24), avendo assunto «l'Afto proiettivo» dell'organo
maschile «come struttura analogica di tutta la costruzione
culturale» (1989, 21). E, in modo molto pili generico, rife-
rendosi ai possibili riti di iniziazione femminili, ella ripe-
te: «alle ragazze non viene consegnato nessun tipo di cono-
scenza fondante del gruppo, né il potere che detiene colui
che possiede questo tipo di conoscenza» (EGF, 444).

Dovendo prescindere dagli aspetti generali del proble-
ma, che non rientrano negli scopi del presente lavoro, ci
troviamo dinanzi ad un fatto certamente significativo:
I'introduzione della zappa e della seminagione & assegna-
ta alla donna, molto probabilmente per influsso delle cul-
ture paleonegritiche sudanesi, come ¢ stato accennato
precedentemente. E’ vero che nel caso specifico, Hitiho
non & inventrice, ma & certamente importatrice della cul-
tura della zappa e delle sementi o, se si vuole, propagatri-
ce (da propangere: piantare), nel senso che lei abbia im-
portato, per via di riproduzione, I'uso della seminagione
dall’'area dei Lomya in quella dei Lotuho.

Oltre alla tecnica della zappa, ella introduce quella
della “macinatura” della durra, che si ottiene comune-
mente mediante il fregamento di una coppia di pietre,
I'una contro l'altra, o con il pestare dentro la cavita di una
roccia con una pietra oblunga — uso molto diffuso tra i
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Lotuho — o con il battere con un bastone dentro un vaso
di legno o di pietra.

Allo stupore di Sam Baker di aver trovato fra i Lotuho
lavori di ferro, che farebbero stupire anche gli operai in-
glesi - cui corrispondono la descrizione del Muratori de
“I'industria del ferro” (Ms. 241-243) e il grafico de “I'offi-
cina” riprodotto dal Pazzaglia (Ms., IV, 176) —, fa riscon-
tro I'accuratezza con la quale lo stesso Muratori descrive
la bravura delle donne nel gestire il mulino lotuho. Un
particolare posto-nerey indica ove si macina, e neryai ¢ il
macinare. Il macinare della durra & neryai xima, il maci-
nare dei semi di sesamo o di arachidi & neryai xinyara.
Con un sasso lungo e rotondo le donne schiacciano la
durra su un sasso grande, reso ruvido con tante buchette
fatte con lo scalpello. Ma, prima, per sgranare la durra
usano il mortaio-nesubi, battendovi dentro col pestello
detto anch’esso nesubi (MURATORI, Ms., 76-77).

Questa tecnica induce a precisare che, come il lin-
guaggio agricolo-alimentare e quello erotico hanno un'’in-
dubbia affinita, allo stesso modo le tecnologie agricole,
alimentari ed artigianali, spesso sono associate all’attivita
sessuale, per un processo di «omologazione del ciclo colti-
vatorio alla vicenda vitale umana». Frequentemente nella
cultura agricola si verifica una connessione ideologica tra
vita umana e vita della pianta coltivata, e tale connessio-
ne determina una serie di interferenze mitologicamente e
ritualmente rilevanti. Il rapporto & avvertito soprattutto
al livello della genesi della pianta e dell'uomo, ambedue
originatesi da un processo di sviluppo embrionale, sot-
tratto allimmediata esperienza e visibilita. La donna, che
e al centro dell'economia coltivatoria, stabilisce un paral-
lelismo tra le sue funzioni generative e quelle del suolo. 11
parallelismo si estende anche all'intera vicenda del seme,
che, sotterrato, da la pianta la quale, a sua volta, fornisce
il seme, in una ciclicita che corrisponde alla nascita-vita-
morte-nascita dell'uomo. Vi &, ciog, nei due piani, umano
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sto cruento — (Sette contro Tebe, 750 ss)» (ELIADE, 264-
265). Vale la pena sottolineare il famoso detto latino — ri-
preso pure da Eliade per altri contesti pitt ampi - arat-
amat, dove i due termini manifestano una perfetta sinoni-
mia (HAVELOCK, 1971, 43-45).

Essere iniziati a “mangiare”, a “zappare”, a “semina-
re” significa in senso analogico essere iniziati all'atto ero-
tico sessuale, alla fecondita, a perpetuare la discendenza,
la propria etnia, la vita degli uomini e degli animali, il be-
nessere di tutti, la storia sociale e, in certo senso, cosmi-
ca. Vita sociale e cosmologia «tradiscono la stessa struttu-
ra contraddittoria» (LEVI-STRAUSS, 1971, 242), gia os-
servata nei miti di Asang e di Hitiho, ma altresi & stato ri-
levato che “la coppia” media, su ogni ordine, naturale, so-
ciale e cosmico, gli opposti maschio/femmina, cielo/terra,
natura/cultura.

an

In questo contesto, la “sacralitd”, nel suo senso pili ge-
nuino ed arcaico, esprime la forza, la potenza della fecon-
dita del cielo e della fertilita della terra e ogni forza di po-
tenza insita in ogni coppia che produce e genera la vita.
“Sacro”, allora, come sara dimostrato in successivi svi-
luppi, appare sinonimo di “potente” o “vitale”.
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ed agricolo, un fondamentale condizionamento della vita
rinascente alla morte, nella continuita delle generazioni e
della specie (DI NOLA ER, vl. II, 276-277). Queste rifles-
sioni ricordano il discorso tra Commoro e Sam Baker, ri-
portato nell'Introduzione del presente lavoro, dove Com-
moro con lucida perspicacia fa ricorso all'analogia del se-
me del grano e della nascita dell'uvomo per illustrare il de-
stino umano.

E’ stato osservato molto opportunamente che «poche
sono forse le attivita, poche le manifestazioni della vita —
anche nei pitt elevati campi — nelle quali direttamente o in-
direttamente la sessualita non sia impegnata» (MORINO in
HAVELOCK, 1971,12). Non solo la seminagione, ma an-
che la macinatura rappresenta e ripete, per una connota-
zione simbolica, I'atto coniugale. Produzione e riprodu-
zione, come agricoltura e matrimonio, sono due spetti
fondamentali dell'ordinamento sociale. Per la giovane ate-
niese, il passaggio alla “vita dei cereali” con la simbologia
della padella per tostare l'orzo, il pestello del mortaio e il
setaccio indicavano la sua maturita fisiologica e I'abilita-
zione al matrimonio, con il conseguente passaggio dalla
selvatichezza alla civilta (VEGETTI, 1987, 103-104).

Puo essere osservato, inoltre, che la seminagione e la
macinatura rappresentano una tecnologia e un sapere
pratico che implica preparativi di materiali - la durra, se-
mi di sesamo, arachidi, per ricavarne creme, oli ed altri
ingredienti —; che richiede selezioni accurate e gradualita
di sapori, secondo il gusto e la volonta di chi li prepara.
Tutto cid comporta anche un sapere di tipo razionale e
non magico, proprio perché, nel caso specifico, semina-
gione e macinatura implicano analogie e connotazioni
simboliche con l'atto sessuale. E poi, il passaggio dell'uso
dei vasi di legno, facili alle combustioni, a quello dei mez-
zi o vasi di pietra e terracotta o viceversa, per comodita di
trasporto, & anch’esso un fatto tecnologico razionale.
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Un’altra forma di tecnologia, attribuita ad Hitiho, & la
“trasformazione” della durra in merissa, bevanda alcoli-
ca, ottenuta, come la birra, con la fermentazione della
durra. «Se ogni tecnica comporta un sistema di elementi
che vanno dall'agente principale ad una fonte di energia,
una materia prima, uno strumento, un sapere che possono
inserirsi in un sistema piit ampio di rappresentazioni ed as-
sociazioni simboliche» — come ha scritto la Pignato (DA,
741) - allora — come sara osservato pit1 avanti — Hitiho,
I'agricoltura, la donna, la terra, associate ad Asang, cielo,
pioggia, assumeranno il significato cosmologico di un
coito celeste-terrestre, con le sue complesse implicazioni
culturali e rituali, che partono dalle tecniche dell’econo-
mia coltivatoria. Nel campo concreto socio-economico e
tecnicologico della cultura dei Lotuho, il Palmisano, con
giudizio sintetico ed illuminante, scrive sulla donna lo-
tuho: “tranne che per il lavoro di zappatura, il taglio degli
alberi o incendio delle sterpaglie che hanno luogo nella sta-
gione ameyyu oppure per i grandi raccolti della stagione
atahas, svolti congiuntamente dagli uomini e dalle donne,
sono le donne ad assicurare l'attivita costante e continua
nell'agricoltura, come anche nella pesca e nella raccolta. Le
donne rappresentano la reale forza-lavoro in tutte le attivita
fondamentali del sistema economico lotuho.” (PALMISA-
NO, 50-51).

2 - Altre tecnologie della donna lotuho

Nella societa lotuho le varie tecnologie, quelle per il
dominio della natura, le tecnologie di fabbricazione, le
tecnologie di acquisizione, le tecniche di conservazione e
le tecniche di scambio — di cui ampiamente tratta il No-
velli (1970, 220-500) — sono condivise in maniera alterna
e appropriate alla costituzione dei due sessi.

Se competono agli uomini le tecniche per il dominio
della natura, come l'uso del fuoco e I'ottenimento dell’ac-
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qua, con lo scasso nella roccia o con buche nel terreno
sabbioso, ne compete alle donne il trasporto nei villaggi
(NOVELLI, 241-243). Se all'uomo compete la metallurgia
per la fabbricazione delle armi e degli arnesi da lavoro, &
competenza della donna la tecnica della fabbricazione
delle terrecotte, delle ceramiche, delle borme, delle giare,
non solo per il trasporto o la conservazione dell'acqua,
bensi anche per la conservazione e il trasporto dei cereali
(NOVELLI, 257-259).

Fra le tecniche di acquisizione ricordiamo che la cac-
cia e la pastorizia sono proprie degli uomini, come é
competenza delle donne la raccolta, l'agricoltura e anche
la pesca nei laghetti e nei fiumi, con tutta quella gamma
di reti, fatte con lo spago e cordicelle apposite dette
abwoi (NOVELLI, 262). Con il filo fatto di corteccia d’al-
bero e fibre di foglie cuciono anche le zucche e le mezze
zucche fatte per mangiare, bere e raccogliere il latte.

La tecnica dell'intreccio, che prepara alla tessitura, ¢
un’altra competenza specifica delle donne che traggono
la tela dalla corteccia dell'albero nahuroi, battuta ripetu-
tamente fino a farla diventare morbida, per sedervi sopra
o per fare sacchetti per la conserva delle arachidi, dei fa-
gioli e della durra. Questi sacchi sono di tale fattura da
poter conservare fino a 60/65 Kg. di cereali, come le bor-
me di terracotta namati ne contengono di meno fino a 40
Kg.. Con la tela tratta dal nahuroi fanno il loro perizoma
e i vecchi si coprono durante le notti fredde (NOVELLI,
264). Per il cucito si servono di un refe aket e di un ago di
bambit detto nedii (NOVELLI, 262).

Anche per le tecniche di scambio si pud notare I'uso
di trasportare i beni di consumo con un complesso di
sacchi e vasellami — di cui si & detto sopra —, tutte opere
delle donne.

Per quanto concerne la produzione del sale caprino, il
Muratori cosi scrive: “se si va in giro nei villaggi lotuho, si
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vedono lungo le vie o nelle piazzette dei muchietti di sterco
(aworot) di ovini, che brucia. Sono le saline stercorarie dei
lotuho”. (Ms., 116) Dalla cenere ottenuta e messa in ac-
qua, purificata attraverso i buchi di pentole e pentolini, le
donne ottengono il sale.

Cosa dire infine delle tecniche di estetica maschile e
femminile? Gli uomini dedicano grande attenzione alla
coltura dei capelli, tessuti con fili di spago, ottenuti, dalla
corteccia di una speciale pianta e resi compatti “da assu-
mere l'aspetto di una fitta rete di feltro ... talora si spalma-
no con una certa arte e proprieta di disegno che a vederli di
lontano dannno l'illusione che siano vestiti”. (MURATORI,
Ms., 45.52) Ma di vestito non si puo parlare, perché non
esiste nemmeno il termine di abito ed “essere nudo” «si-
gnifica piii propriamente per un uomio, O per un guerriero,
essere senza arma» (MURATORI, Ms., 62). Ovviamente le
donne non sono da meno degli uomini in fatto di estetica
e di tecniche di abbellimento. Fra le donne & piu frequen-
te I'uso del tatuaggio, detto nagwara, ottenuto con incisio-
ni o tagli leggeri sul petto e soprattutto sulle tempia, pre-
cisamente con quattro linee divergenti, che, partendo
dall'angolo dell'occhio verso l'alto, si allargano sulla fron-
te con le altre quattro provenienti dall’'angolo dell'altro
occhio. Un lavoro fatto con molto accortezza e precisione
da rendere artisticamente bello e raffinato il volto femmi-
nile. Per gli uomini & piu frequente il tautaggio a puntini
nanyasa, fatto in faccia e piti raramente sul petto (MURA-
TORI, Ms., 53).

Da queste considerazioni sulle capacita tecnologiche e
lavorative della donna lotuho e da quelle considerate an-
tecedentemente ma inserite in un ampio contesto cosmo-
logico, ne consegue che la donna lotuho espleti un ruolo
complementare e insostituibile anche nell'ambito del po-
tere socio-politico, amministrativo e religioso. La comple-
mentarita della coppia apparira uno degli assi fondamen-
tali della cosmologia dei Lotuho e per tale ragione si ri-
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Mt I T
Komoru, fratellastro di Hujang in veloce corsa, abilita per cui si distinguono i lotuho nei
combattimenti. (disegno di Baker, 1863)
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Un vaso fatto a mano. (foto P. Crotti, 1969)

& & 48
Le reti da pesca delle donne lotuho. (foto Lasserre, 1953
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Donne intente ad intrecciare un canestro di vimini; per terra zucche e reti da pesca,
in alto un granaio. (foto P. Crotti. 1969)

Raccolta della durra. (foto Nigrizia)

H
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Donna di Hyala intenta a vagliare la durra. (foto P. Crotti, 1958)
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Bokké, moglie di Hujang. Da notare le scarnificazioni facciali pmprle delle donne lotuho.
(da un disegno di Baker, 1863) ; '

Sopra: stella o termite alata (aphis);
sotto: il tatuaggio della palma, proprio del Hobu Imuhunyi. (foto P. Crotti, 1969)
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mane perplessi dinanzi a certe affermazioni della I. Ma-
gli, gia ricordata, quando sostiene che soltanto 'uomo sa-
rebbe capace di trasformare I'ambiente attraverso l'intel-
ligenza e di produrre cultura; il pene sarebbe «lo stru-
mento cosi perfetto» da fornirgli il modello per costruire
oggetti di ogni tipo (archi, siringhe, pistole, ecc.) e rileva-
re le leggi fondamentali della meccanica fisica. Proprio
per la conoscenza analogica dell'uomo, «oggetti e signifi-
cati» nascerebbero simultaneamente dall’azione e dal-
I'esperienza «riflessa» del pene, dato che ogni atto cere-
brale si costruisce in simboli. «La “cultura” percio, come
costruzione esterna dell'organizzazione, inizia con l'atto del
primo “separatore” e “costruttore” di oggetti: il pene. Ma
proprio perché é la fondazione stessa, la base sulla quale
tutto si regge, tutto parla del pene e un silenzio sacro lo av-
volge. Soggetto e simbolo della forza, della potenza, della de-
finizione stessa dell'uomo, in quanto essere culturale, il pe-
ne é segno significante in assoluto, misura di tutte le cose,
codice esplicativo di tutti gli altri “segni” che soltanto in es-
so trovano la loro convalida. Proprio perché é ovvio, si tro-
va sotto gli occhi di tutti, ma nel silenzio di cid che non ha
bisogno di essere espresso. Il pene é. Se si guarda intorno,
in qualsiasi epoca e in qualsiasi societa, il segnale della po-
tenza mascolina si erige senza che nulla lo qualifichi: é po-
tenza e al tempo stesso la simbolizza. Essenza, segno e sim-
bolo coincidono» (MAGLI, 1989, 16).

C’¢ da dubitare fortemente che «in qualsiasi epoca, in
qualsiasi societa» la potenza mascolina si eriga a potenza
autonoma ed esclusiva e ad espressione simbolo della
“potenza” in senso ampio e specifico di potenza naturale,
sociale e cosmica, separatamente dall’efficacia e dal-
I'energia femminile. La concezione della “potenza”
nell'ambito della cultura lotuho & propria della coppia.

Se si puo aver ragione di sostenere ancora oggi che la
relazione oppositiva dei due sessi, oppure la loro differen-
za per natura, sia pilt un assunto occidentale che una ca-
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tegoria universale (SHELLENBAUM, DA, 442), tuttavia
non sfugge a nessuna cultura e societa la loro comple-
mentarita. Le grandi civilta dell’Estremo Oriente accop-
piano lo yin e lo yang della Cina in un rapporto armonico
di sussidiarieta, come lo yong-linga in India, mentre nel
vicino Medio Oriente antico le ricerche archeologiche, so-
prattutto quelle di Gezer, hanno messo in luce il culto fal-
lico non disgiunto da quello del pudendum mulieris (RIC-
CIOTTI, 1955, vl. I, 120-121).

Dal complesso di queste tecnicologie, riscontrate indi-
scriminatamente fra uomini e donne della societa lotuho,
sebbene con competenze specifiche nei differenti campi,
pur non essendo possibile determinare storicamente
'epoca cui appartengono, non sembra fuor di luogo attri-
buirle, con i termini di Lévi-Strauss, al “paradosso neoliti-
co”. Scrive infatti 'autorevole studioso: “Proprio nel neoli-
tico si conferma la maestria raggiunta dall'uomo nelle
grandi arti della civilta: tervaglie, tessitura, agricultura, ad-
domesticamento degli animali. Oggi, piit nessuno sognereb-
be spiegare questa immensa conquista con il fortuito accu-
mularsi di una serie di scoperte dipendenti dal caso o rive-
late dallo spettacolo di certi fenomeni naturali, passiva-
mente registrate ... Per trasformare una pianta selvatica e
infesta in pianta coltivata, una bestia selvaggia in animale
domestico, per far sorgere nell'una o nell'altra certe pro-
prieta alimentari o tecnologiche che all'inizio mancavano
completamente o potevano appena essere scoperte per fare
d'una argilla instabile, facile a sbriciolarsi, a polverizzarsi o
a spaccarsi, una terraglia solida e impermeabile (ma sol-
tanto a condizione di aver determinato tra due quantita di
materie organiche ed inorganiche quella pit adatta ad esse-
re usata come sgrassante e cosi il combustibile piu idoneo,
la temperatura e il tempo di cottura, il grado di ossidazione
efficace); per elaborare tecniche spesso lunghe e complesse
che rendessero possibile la coltivazione ove manca la terra e
l'acqua, trasformare radici e semi velenosi in alimenti, o
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utilizzare questa tossicita ai fini della caccia, della guerra,
del rituale, é stato certamente necessario un atteggiamento
dello spirito prettamente scientifico, una curiosita assidua
e sempre all'erta, un'esigenza di conoscenza per il piacere
della conoscenza (infatti, poiché solo una piccola parte del-
le osservazioni e delle esperienze potevano offrire risultati
pratici e immediatamente possibili, é lecito supporre che,
all'inizio e soprattutto, esse erano ispirate dal desiderio di
sapere). Per non parlare della metallurgia del bronzo o del
ferro, di quella dei metalli preziosi, e anche semplicemente
del lavoro di martellatura del rame nativo, in anticipo della
metallurgia di parecchi millenni, e che esigono tutti una
competenza tecnica gia molto progredita” (LEVI-
STRAUSS, 1964, 27-28).

3 - 1l potere socio-politico della donna lotuho

Nella cultura lotuho una parte complementare dell’or-
dinamento socio-politico, economico e tecnologico, & in-
dubbiamente legata all'iniziativa femminile e la donna
costituisce, come gia rilevato, una parte integrante del
pensiero cosmologico. Sono state ricordate le impressioni
di Fratel Simone Fanti quando mise piede tra i Lotuho
nel lontano 1920. Egli fu colpito, come lo stesso scrive, da
un fatto singolare, cinque o sei donne detenevano il go-
verno dei villaggi (CISTERNINO, 30). E’ noto, inoltre,
che le donne esercitano fra i Lotuho l'ufficio di Capopiog-
gia se il marito muore o se il primogenito, con diritto
d’eredita, & minorenne. Il Molinaro scrive: «Tutta la tribu
é divisa in distretti, a ciascuno dei quali presiede un khobu
(rain-maker); la carica é ereditaria di padre in figlio. Lerede
tra i figli sara il designato dal padre: anche una donna puo
ereditare la carica. Anche adesso vi sono, e riconosciute dal
governo del Sudan, Ikhang, khobu di Tirangore; Ikhuna,
grande khobu di Iboni, e nel 1927 é morta Ibou, la khobu
di Imunok» (MOLINARO, 170).
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Si apprende dalla storia che, nella divisione del regno
lotuho in due distretti, Hujang, figlio di Lokomo, ebbe il
regno di Tirangore, mentre Maya, figlio di Loyalala, ebbe
il governo di Loronyo sotto la reggenza della madre Ibur.

La donna, nella sua specifica funzione di Capopioggia
— khobu, secondo la terminologia del Molinaro, nobu, se-
condo quella del Pazzaglia —, da anche l'investitura agli
stessi guerrieri nella terza iniziazione e con orgoglio i
guerrieri, in lotta fra loro, grideranno un giorno: «Noi sia-
mo della Nefira Tafeng». Tafeng era, infatti, la Capopiog-
gia cacciata da Acalilli ed andata a governare a Torit. Il
prestigio della donna Capopioggia si rivela soprattutto
quando ella dovra conferire il suo potere della pioggia a
un uomo, qual & Lokomo, quando, fuggito alla persecu-
zione del fratello Loyalala, si rifugia a Lotese e qui, la Ca-
popioggia Tkang, gia vecchia, si rivolge a lui dicendo: «Tu
sei sacro e potente. Prendi tu in custodia la mia gente. Fai
zappare la durra. Tu sei uomo. Prendi le mie cose. E, cosi
dicendo, gli consegno i sassolini della pioggia» (PAZZA-
GLIA, Ms T, 98).

1l potere delle donne & indiscriminatamente diffuso a
tutte le donne sposate, perché, pur non essendo iniziate
con un rito speciale, con il matrimonio partecipano al po-
tere della classe a cui appartiene il marito e il consenso
delle donne é richiesto per tutti gli affari pubblici di gran-
de importanza, soprattutto nelle assemblee — ewwaha,
quando si dovra decidere per una dichiarazione di guerra
o per la sua sospensione. Ohisa Affwonni Lais, in una sua
accurata descrizione di una tale assemblea, evidenzia
chiaramente il valore politico della presenza della donna
e ne descrive nei particolari il cerimoniale: «Un istituto
sociale nella societa lotuho é il sistema dell'assemblea co-
nosciuta come ewwaha, un organismo di decisione degli
affari pubblici con pubblico consenso. E’ un sistema non
solo antico, ma esclusivo della societa lotuho, ragion per
cui essa differisce dagli altri sistemi sociali africani. A sera,
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quando ogni monyiemiji é tornato dai campi, dalle foreste
o da altri impegni, egli sara colpito dalla rumorosa atmo-
sfera che si va creando intorno al Namangat (il ritrovo abi-
tuale dei monyiemiji). Qui ognuno s'accalora alle discus-
sioni che toccano gli aspetti della vita quotidiana.

La Nawwaha é un simbolo della democrazia e differisce
da quella di Atene, nel senso che tratta delle questioni pub-
bliche e dei problemi privati. Per esempio, il mercanteggiare
circa la somma della dote ¢ fatto da un gruppo di uomini
finché non é raggiunto il consenso finale. Ma nelle questio-
ni che riguardano la pubblica amministrazione del villag-
gio, si deve raccogliere l'ecclesia di tutti i cittadini, come in
Atene.

Quando si inizia un'assemblea, c'¢ un silenzio di tomba
e ogni uomo si alza ad esprimere il proprio punto di vista
attraverso un oratore chiamato elewahit, un moderatore
che equivale a un moderno presidente del Parlamento.
Sembra che la presenza dello elewahit sia stata ristretta in
alcuni clans. La Nawwaha talvolta dura parecchie ore, fino
a quando uomini e donne abbiano potuto esprimere i loro
punti di vista. Il fatto che le donne prendono la parola rive-
la fino a qual punto le donne esercitino il loro ruolo nella
societa lotuho. Nel sistema di governo lotuho, che é quello
dei monyiemiji, le donne non sono né discriminate né im-
pedite di prendere parte agli uffici pubblici. Assieme con gli
uomini le donne godono dello stesso prestigio magico e reli-
gioso e dell'opportunita di eseguire pubbliche funzioni.

Se l'oggetto da discutere ¢ la dichiarazione di guerra, la
Nawwaha é preceduta da una danza commemorativa in
cui i guerrieri sembrano fingere una battaglia. Appena i
tamburi tacciono, al segnale dato, gli oratori si fanno avan-
ti, l'uno dopo l'altro, per dare ognuno il proprio parere.
Quando un monyiemiji si é fatto avanti e ha richiamato
l'attenzione del moderatore ed ha eseguito una finta batta-
glia, ognuno grida altamente e si esalta ricordando le gran

221



lkane, the Lotuke rain-maker (leftr, and compamon

Ikang, la capessa della pioggia di Tirrangore (a sinistra) e il suo compagno.
(foto Seligman, 1921)
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di imprese dei suoi antenati fra le urla usuali delle donne»
(OHISA AFF. LAIS, 10-11).

Ad indicare il prestigio delle donne nella societa lo-
tuho, & utile ricordare una delle tradizioni testimoniata
ancora da Ohisa Aff. Lais, secondo la quale sono state
proprio le donne a “catturare” Asang, il primo Capopiog-
gia della tradizione, nelle acque del fiume Jassi, durante
la pesca (41). Alla domanda del Questionario di Etnologia
Africana sulla liberta concessa alle donne prima del ma-
trimonio e sulle loro restrizioni morali, Hillelson, per la
societa dei Lotuho, risponde in modo sintetico e chiaro:
«le donne godono d'una indipendenza considerevole — les
femmes ont une indépendance considérable — e questa é la
norma nel farsi corteggiare prima del matrimonio» (60,
n. 511). Infine, & estremamente significativo che il Selig-
man, cui spesso si fa riferimento, nella sua monumentale
opera sulle numerose tribli nilotiche del Sudan, sul fron-
tespizio interno, fra le tante possibili immagini di massi-
mo rilievo culturale di quelle popolazioni, riporti la foto
della Capessa lotuho Tkang e del suo compagno.
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