CAPITOLO QUINTO

Istituzione del matrimonio
La donna, il matrimonio e le sue regole

1 - Il meccanismo legale del matrimonio

Il termine matrimonio, in uso nella cultura latina, dal-
la radice composta di “matris-munus”, indica 'ufficio del-
la madre in seno alla famiglia e alla societa, ma con un
pitl diretto riferimento alla prole e alla educazione dei fi-
gli di cui & madre. Sorprendentemente non si trova un so-
stantivo corrispondente nella cultura greca ed ebraica, da
cui quella occidentale & stata fortemente influenzata in
molti aspetti, specificatamente istituzionali e religiosi.

Nemmeno il concetto di matrimonio, da noi inteso,
corrisponde a quello di tutto I’Antico Oriente ed Israele,
per i quali esso non era né un fatto religioso né pubblico,
ma semplicemente un patto privato fra due famiglie e, in
questo senso, il termine che pil si avvicina alla nostra
concezione del matrimonio & quello di patto-alleanza —
berit, per cui Malachia chiama la sposa «la donna della
tua alleanza» (Mal. 2,14 — McKENZIE, DB, 548; DE
VAUX, 1964, 43). Questo concetto di patto-alleanza &
molto vicino a quello di contratto del diritto romano e del
diritto canonico. In verita il verbo ebraico hatan, I'arabo
hatana e l'assiro hatanu indicano l'instaurare di un rap-
porto di affinita di chi da una figlia in sposa (il padre del-
la sposa o suocero) e chi la riceve (lo sposo) (ZORELL
1962, 277-278).

In arabo, hatana allude anche a “circoncisione” e in
questo senso, e in ordine al matrimonio, indicherebbe un
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rito di iniziazione al matrimonio, come si legge in Es.
4,25 e Gen. 34,14. In quest'ultimo caso l'accordo matri-
moniale tra i figli di Giacobbe e i Sichemiti, cioé il patto
di scambio delle loro figlie e figli, verrebbe raggiunto sot-
to la condizione della circoncisione dei Sichemiti e con
uno scambio di beni: «Abiterete con noi e il paese sara a
vostra disposizione; risiedetevi, percorretelo in lungo e in
largo e acquistate proprieta in esso» dice Camor, padre di
Sichem a Giacobbe e ai suoi figli.

Oggi sembra impossibile formulare una definizione di
matrimonio universalmente valida (NEEDHAM 1971),
mentre da parte degli antropologi si tende ad evidenziar-
ne le varie forme possibili e le varie funzioni nell'ambito
delle differenti culture e delle singole societa. Ne & con-
ferma lo studio di Lévi-Strauss di considerare le organiz-
zazioni matrimoniali come articolazioni di differenti lin-
guaggi (LEVI-STRAUSS 1949). In campo antropologico
rimangono, tuttavia, plausibili le ragioni dell'antropolo-
gia sociale britannica di assegnare al matrimonio la fun-
zione di convalidare I'organizzazione sociale mediante la
discendenza, perché, senza una prole adeguatamente so-
stenuta da mezzi di sussistenza e socialmente legittimata,
non si ha né sicurezza né continuita di gruppo o di etnia,
contro il logorio di fattori esterni ed ecologici o contro i
fattori interni di rivalita e di conflitti autodistruttivi.
Clan, parentela e organizzazione sociale costituirebbero
la struttura in cui gli individui vivono e si organizzano e
il matrimonio, con il numero dei figli che genera e per i
vincoli che crea, rafforza e rinnova 'ordinamento sociale.

D’altro canto, se si pone l'attenzione alle transazioni e
ai vincoli che s'instaurano tra le parti contraenti il matri-
monio, non si pud fare a meno di rilevarne la natura con-
trattuale di scambio e di reciprocita, come & stato osser-
vato innanzitutto da Malinowski, M. Mauss e, in modo
piu elaborato, da Lévi-Strauss. Il quale ultimo, partendo
proprio dalla teoria dello scambio, secondo la quale nel
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matrimonio si attuerebbe la circolazione di beni e di per-
sone, considera il matrimonio quale mezzo per la forma-
zione di alleanze. Malinowski aveva scritto: «Il matrimo-
nio stabilisce un legame non soltanto tre marito e moglie,
ma anche impone una relazione permanente di mutualita
fra l'uomo e la famiglia della moglie, in particolar modo
con il cognato» (MALINOWSKI 1972, 73). Ad ovviare cer-
te critiche mossegli da Mauss sul significato del dono, in-
teso impropriamente come “dono puro” (MAUSS, 1965,
279), Malinowski precisa opportunamente «d'essere cadu-
to in errore, in quanto ho estratto il dono dal suo contesto,
di non considerare invece la catena delle transazioni in un
periodo sufficientemente lungo...Ma un resoconto vera-
mente corretto delle condizioni — corretto sia dal punto di
vista legale che da quello economico — avrebbe dovuto ab-
bracciare l'intero sistema di doni, doveri e benefici recipro-
ci, scambiati tra il marito da una parte e la moglie, i figli e
il fratello della moglie dall'altra. Si sarebbe allora visto che,
nell'idea degli indigeni, il sistema é basato su un sistema
molto complesso di dare e ricevere, e che a lungo termine i
servizi reciproci si bilanciano» (MALINOWSKI, 78).

Questo «meccanismo legale che pone obblighi vinco-
lanti in una speciale categoria e li distingue dalle regole del
costume di altro tipo» — come nel baratto di beni e di ser-
vizi e nelle cerimonie magico religiose, secondo le osser-
vazioni gia fatte nel patto-baratto fra il Capopioggia
Asang e i guerrieri lotuho, con riferimento pure a Mali-
nowski (1972, 67-79; LAECH, 1961a) —, nel matrimonio
lotuho stabilisce diritti e doveri rigorosamente definiti
che, per usare ancora i termini del Malinowski, sono «di-
sposti in catene ben equilibrate di servizi reciproci» (MALI-
NOWSKI, 83).

Nel costume lotuho c’¢, infatti, un rigido ordine di
norme da seguire, che vanno dalla scelta della sposa da
un altro clan (esogamia), al comportamento rigoroso di
evitare ogni contatto e familiarita con i rispettivi suoceri
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(avoidance in laws), ma, all'interno di questo rigido ordine
di norme, si possono distinguere quelle piti rigorose che
non tollerano eccezioni da quelle cui si deve sempre obbe-
dire ma con maggiore tolleranza. Una simmetria di obbli-
ghi e di diritti reciproci accompagna, ad esempio, la rac-
colta e la ridistribuzione dei beni che costituiscono il prez-
zo della sposa, dall'una e dall’altra parte dei contraenti: gli
stretti parenti dello sposo, da un lato (padre, fratello mag-
giore del padre o zio, ecc.), concorrono e debbono concor-
rere al pagamento, mentre, dall'altro lato, i parenti di lei
godono, nello stesso ordine, 'equa distribuzione del prez-
zo pagato (zio materno, fratello maggiore, ecc.). Questa
simmetria non riguarda soltanto le transazioni economi-
che di beni e persone, bensi tutta la rete di relazioni che si
costituiscono fra le varie famiglie o clans e che compongo-
no la solida intelaiatura della struttura clanica, che si in-
terseca con quell’altra di natura socio-politica dei guerrie-
ri, o classi di eta, che detengono il potere del villaggio.

2 — I termini lotuho del matrimonio

Nel riesaminare il matrimonio della coppia Asang-Hi-
tiho, qual & presentato dal mito di Hitiho, sembra utile
confrontarlo con la relazione consegnatami da Ohisa
Ibou sul matrimonio Lotuho-Logir e con le note del ma-
noscritto di Ohisa Affwonni Lais.

I termini lotuho che esprimono il concetto di matri-
monio sono: awanan ta hang, che Ohisa A. Lais traduce
in inglese: the state of being at one’s own house, che lette-
ralmente suona: lo stato di trovarsi nella propria casa.
Hang, casa, capanna — come nelle lingue moderne - & il
nome generico di una costruzione materiale per abitazio-
ne, conseguentemente anche per la famiglia che vi abita,
cosi come in ebraico la famiglia & una casa e “fondare
una famiglia” si dice anche “costruire una casa” in Num.

228



7,4 (DE VAUX 1964, 30). Il matrimonio &, pertanto, conti-
nua Ohisa A. Lais «La coabitazione di uomo e donna, fatta
da mutuo accordo, approvata dalle loro rispettive famiglie,

per la procreazione della prole, dietro il pagamento del prez-
zo della sposa» (OHISA LAIS, Ms., 40).

Lo stato giuridico-sociale, che riconosceva nel passato
un giovane abile al matrimonio, era l'iniziazione alla clas-
se di etd, la prima iniziazione del rione, detta ongofira
mangat, come in altre etnie era riconosciuta la circonci-
sione, e non era pensabile lo stato dello scapolo, ma cio
che determinava l'accoppiamento e 'unione effettiva con
una donna era l'avere gia a disposizione una sufficiente
quantita di beni, animali, lance, strumenti di lavoro, ecc.,
che costituivano il prezzo della sposa (bridewelth). Se il
giovane doveva appartenere ad una classe di eta prima
del matrimonio, la donna automaticamente si univa alla
classe dirigente cui apparteneva il marito, appena sposa-
ta. Nelle mutate condizioni politiche ed economiche
odierne, un giovane puo essere iniziato prima e sposare
molto tardi, oppure sposare prima e, dopo un certo tem-
po, essere iniziato alla classe di eta.

Le varie forme possibili di matrimonio sono:

1 — Ariho — quando i genitori della ragazza, spesso il
padre, forzano la figlia a sposare un giovane di loro scel-
ta, spesso perché egli si & raccomandato a loro per man-
canza di mezzi di pagamento, cosa che oggi accade molto
raramente.

2 — Ayama — quando il giovane privatamente prende
accordi con i genitori di lei e la sua famiglia.

3 — Edita - quando le trattative dei promessi sposi si
fanno pubblicamente, dopo il ratto, e questa & la forma
usuale.

4 - Ajingo — propriamente ¢ il ricevere in eredita la ve-
dova di un parente stretto, secondo l'ordine del diritto co-
mune.
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3 - Costume e regole del matrimonio

a) L'esogamia

Riguardo al matrimonio — mi riferisco principalmente
alla relazione di Ohisa Ibou - i Lotuho-Logir hanno rego-
le molto rigide. Per esempio, non si pud sposare una ra-
gazza dello stesso clan (you cannot marry a girl from the
same clan), altrimenti c’¢ pericolo, secondo la comune
credenza, che dagli sposi dello stesso clan non nascano
bambini, o, se nascono, non siano in buone condizioni di
salute, o nascano anormali o, talvolta, possono anche
morire. Nel gruppo Logir vi sono cinque o sei clans: Iti-
bok, Irenge, Igago, Johutok, Iyafa ed altri piccoli clans. Fra
questi clans sono permessi i matrimoni, ma non all'inter-
no dello stesso clan.

Ci sono altre restrizioni che impediscono di sposare
una ragazza dal clan della madre (restrictions which forbi-
de to marry from your mother clan). Cid pero & di minor
rigore e capita non raramente o, se capita, non succede
niente di grave. In questo caso, la moglie sara chiamata
zia. Percid, chi desidera una buona famiglia ed evitare
eventuali sventure, deve prendere moglie da un differente
clan.

Lesogamia &, dunque, la prima di queste regole rigo-
rose ed Asang ne & modello. I cacciatori, secondo il mito
di Hitiho, dicono ad Asang di aver catturato una donna.
Ella ¢ da Itatok, villaggio dei Lomya, tribu finitima dei
Lotuho. y

b) Approccio prematrimoniale

In ordine al tempo non c’¢ un periodo stabilito per il
fidanzamento (to ingage). Le ragazze, all'eta di quattordi-
ci anni, e i ragazzi, dai quindici in su, sono molto intra-
prendenti su questo punto: i maschi vanno in gruppo di
tre o quattro amici ad incontrare le ragazze nei luoghi
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pubblici, il pit delle volte nella fwarra, ove si balla, oppu-
re dove le donne e le ragazze vanno a macinare la durra,
o quando si va insieme a scacciare via gli uccelli dai cam-
pi. Ci si pud incontrare in qualche luogo particolare, ma
ogni rapporto intimo & severamente proibito.

¢) Le informazioni

La relazione di Ohisa Ibou continua precisando che
ragazzi e ragazze sono liberi di sposare chiunque sia,
purché si amino a vicenda e a condizione che si seguano
i costumi e i consigli dei genitori. La liberta di scelta dei
figli pud scoraggiare i genitori, ma, d’altro canto, sono i
genitori che possono dare in formazioni di questa e quel-
la famiglia se & buona o di cattiva reputazione, litigiosa o
amante di stregonerie, ecc. Cio vale rispettivamente sia
per il ragazzo che per la ragazza. Questo & molto impor-
tante per la nostra gente (this is very important). La scelta
delle informazioni non & un fatto di semplice convenien-
za. Da cid dipendera, infatti, la previsione del prezzo di
pagamento della ragazza da parte della famiglia dello
sposo. Una ragazza di buona salute, abile nel rassodare il
pavimento della capanna, nell'estirpare I'erba dai campi
in aiuto del marito o nel preparare la birra da offrire agli
ospiti, che dia soprattutto garanzie di avere figli: tutto
cio rende pitt ambita la scelta e pil elevato il prezzo da
pagare.

Nel mito di Hitiho i guerrieri spontaneamente infor-
mano Asang dicendo: «C'¢ una donna che abbiamo preso,
macina la durra e la trasforma in merissa. Vieni, parlale di
amore, ingaggiala per tua sposa. E Asang, di rimando: Eee!
Qual é il suo nome».

d) 1l ratto della ragazza

1l fidanzamento pud durare dai sei agli otto mesi o
anche anni. Tutto dipende dalla previsione o dalla possi-
bilita di recuperare la somma dei beni da pagare per la
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dote; questo & il problema. Quando il ragazzo desidera
rapire la ragazza (to abduct) o fuggire con lei (to elope),
prima deve avvisare i suoi genitori ed essere autorizzato
dal padre, perché spetta al padre del ragazzo avvisare tut-
ti i suoi parenti dopo il rapimento, per la raccolta della
somma da pagare. Quando tutto sara pronto, il ragazzo
chiamera i suoi amici che si terranno pronti per la data
segnata per il rapimento della ragazza, la quale, ovvia-
mente, sara consapevole del tempo stabilito. Il rapimen-
to, di solito, & eseguito di notte, raramente di giorno.
Mentre il ragazzo si terra lontano dall’abitato, i suoi coe-
tanei, evitando con massima cura di essere scoperti da
genitori e familiari di lei, raggiungono la capanna della
ragazza, accendendo all'occasione una fiaccola e la con-
durranno fuori con forza, anche se lei fingera di rifiutar-
si. In caso di fallimento, per la resistenza della ragazza o
per l'intervento dei genitori di lei, svegliati dal rumore, gli
amici dello sposo ritorneranno nei giorni seguenti per
prenderla con la forza e affidarla a qualcuno dei parenti
di lui, ma non dei genitori dello sposo, per evitare il con-
tatto con loro proibito ancora alla ragazza (avoidance in
laws). Si noti che gli amici dello sposo sono i suoi coeta-
nei (anyone) appartenenti alla stessa classe di eta, dunque
sono anch’essi dei giovani iniziati o guerrieri.

Nel mito di Hitiho i guerrieri informano Asang d’es-
sersi impossessati di una donna. Lavevano presa, infatti,
catturandola, dopo essersi nascosti fra i cespugli, anche
se il senso di tale cattura ha, ovviamente, il doppio signi-
ficato di cattura rituale come Capopioggia e di scelta ma-
ritale per Asang.

e) Lintermediario - elekoi

Dopo il rapimento, c’¢ da affrontare la parte pitt dura
e faticosa del matrimonio: le trattative del contratto, che
vengono espletate ufficialmente dall'elekoi, termine tra-
dotto dal Pazzaglia nel mito di Hitiho come “intermedia-
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rio” o da Ohisa Ibou “messaggero” o da A.Oduma “dele-
gato”. Il testo del mito di Asang recita: «Asang mando il
suo uomo di fiducia a Calamini per ingaggiare Hitiho uffi-
cialmente». Nella relazione di Ohisa Ibou leggiamo che,
rapita la ragazza di notte e condotta in casa di uno dei
parenti dello sposo, i genitori di lui, avvisati che il rapi-
mento ha avuto successo — mentre i genitori di lei cerca-
no affannosamente - il padre di lui manda, entro i quat-
tro giorni, un messaggero — elekoi ai genitori di lei, per
rassicurarli del rapimento della loro figlia e che non c’e
difficolta di trattare per il matrimonio. Anche i genitori di
lei scelgono un loro intermediario — elekoi per riferire alla
loro controparte (the opposite side).

f) Il prezzo della sposa

Secondo l'usanza, il padre dello sposo deve informare
tutti i suoi fratelli e tutti gli altri parenti pit1 vicini; il ra-
gazzo va, invece, dagli zii, fratelli della madre, per la rac-
colta dei beni da pagare e, di solito, ognuno contribuisce
con una o due vacche o con capre, a seconda delle condi-
zioni sociali degli interessati. Se il padre del ragazzo & un
uomo ricco, che possiede vacche, pecore, lance, granai di
miglio, di sesamo e altri commestibili ed ha un conside-
revole numero di mogli, allora il prezzo (charge) sara il
massimo. Normalmente la somma dipendera anche dai
benefici che il futuro sposo potra ricavare dalla ragazza.
1l prezzo ordinario & di venticinque vacche o non meno di
venti. Una volta che il prezzo sara stabilito, i genitori di
lei non prenderanno subito la dote, ma attenderanno an-
cora tre giorni e il giorno dell'incontro delle due parti
sara stabilito dai genitori del ragazzo, i quali manderan-
no prima ai genitori di lei una mucca con il suo vitello,
ma che sara trattenuta in casa del loro intermediario fino
a quando la dote non sara completa. Questo dono & chia-
mato abangi.
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g) La trattativa ufficiale o contratto

Giunto il tempo dello scambio, i due gruppi si incon-
treranno vicino alla stalla, ove sono trattenute le vacche
per il pagamento della sposa; lo sposo si terra a debita di-
stanza per ovviare improvvise rappresaglie o bastonate da
parte dei fratelli di lei. L'intermediario della parte del ra-
gazzo chiama ad alta voce l'intermediario di lei: per
esempio, Olori (nome dell'intermediario del ragazzo)
chiama Oliha (nome dell'intermediario di lei) dicendo co-
si: «Oliha! Olori! Eterio nayama! — iniziamo il matrimo-
nio!». Allora il padre del ragazzo prende uno speciale ba-
stone, ricavato da un ramo dell’albero Alioti e colpisce
con violenza le vacche destinate al pagamento. Lalbero
Alioti & molto importante per la nostra gente — riferisce
Ohisa Ibou -, essendo stato usato dai nostri antenati.
Quando i parenti di lei hanno gia ricevuto il pagamento,
possono chiedere anche un capro che sara ucciso dagli
stessi parenti di lei (emna). Questo capro & una specie di
alleanza o patto (he goat is a sort of agreement), per dimo-
strare che tutto & andato bene, che I'accordo ¢ concluso e
che pertanto lo sposo potra andare con la ragazza, ormai
sua sposa, senza piu temere i genitori di lei. Quando,
cioe, la dote & stata gia presa e divisa fra i parenti di lei,
l'intermediario va a prelevare la ragazza dalla casa dei pa-
renti di lui, ove era stata condotta e nascosta, e la condu-
ce a casa dei genitori di lui. Dopo due giorni, ormai che
tutto & pagato, & accompagnata nella casa di lei, ove, di
buon mattino, lei, il futuro sposo e l'intermediario fanno
insieme il bagno e si ungono con olio e ocra rossa.

Un altro rito, sostitutivo del capro (ema), a conferma
della stipula del contratto, & quello descritta da Ohisa
Ibou come segue: dopo la consegna della mucche, cioé
avvenuto il pagamento, cinque uomini per ciascun grup-
po delle due parti opposte s'incontrano nello spazio anti-
stante in cerchio e attorno a una Calabas (vaso), ove & un
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po’ di acqua ed una radice di patata, differente da quella
commestibile. Ognuno immerge la radice nell'acqua, poi
la porta in bocca e sputa vicino al vaso. Dopo di che
ognuno tocca la terra dove si & sputato e I'un con I'altro si
toccano le dita in segno di pace. Indi si alzano e con volto
gioioso vanno via.

h) Altre norme in casa di lei: avoidance in laws e
lavori dello sposo per i suoceri

Accompagnati gli sposi in casa di lei, ci sono ancora
delle regole da seguire, alle quali lo sposo deve essere fe-
dele (there are rules again by which the boy must abide
with them). Lo sposo non deve avvicinarsi al suocero e al-
la suocera: questa ¢ una regola molto grave, ma non per
la sposa. Lo sposo non dovra mangiare in casa della ra-
gazza ancora per almeno un anno; compira, a vantaggio
dei suoceri, dei lavori per la costruzione di capanne, di
granai, la sarchiatura dei campi e la raccolta di durra. Ta-
li servizi (netama) ricordano quelli prestati (mohar) da
Giacobbe per le due mogli in casa di Labano suo zio in
Gen. 29, 18-20. 27-30. Alla fine di questi lavori, dopo un
anno circa, gli sposi organizzano una festa per rendere le-
gale allo sposo di poter mangiare liberamente a casa dei
suoceri, pur dovendo evitare sempre la suocera. Alla festa
parteciperanno sempre i parenti di lui, la birra sara ab-
bondante e per 'occasione potra essere uccisa qualche
pecora.

i) Mettere su la propria casa (awonan ta hang)

Da questo momento il giovane sposo & libero di co-
struire una piccola capanna presso I'abitazione dei suoce-
ri, per lui e per lei. Occasionalmente questa potra essere
molto lontana dal posto di lavoro, ragion per cui dovra
affrontare grandi distanze per potervi riposare. Dopo
quattro o cinque anni, quando ormai sono nati dei bam-
bini, tocchera allo sposo, gia padre, andar via dalla casa
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dei genitori di lei, ovunque egli crede opportuno di risie-
dere. Dipende ora da lui stare vicino ai suoi genitori o a
quelli della sposa. Sara libero da ogni loro interferenza.
Ancora qualche obbligo di cortesia: qualche torello ai
suoceri (etawoti). Dopo di che gli sposi sono completa-
mente liberi di vivere in coppia con i figli fino alla morte.

Il mito di Asang e di Hitiho si conclude con la loro vi-
ta di coppia e con la nascita del loro figlio Lowarra.

Un “matrimonio a tappe”, dunque, che si celebra o,
meglio si va celebrando in uno, due, cinque anni, molto

diverso certamente da quello dei paesi di cultura occiden-
tale.
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