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CAPITOLO PRIMO

Liniziazione alle classi di eta e
la partecipazione al governo lotuho

Nello studio sulle forme di governo primitivo fra le
popolazioni dell’Africa Orientale, L. Mair scrive: «In ogni
societa lo status di una persona dipende, in qualche misu-
ra, dalla sua eta. Nei paesi occidentali occorre avere com-
piuto una determinata eta perché si possa sposare, si possa
votare, si possano contrarre legalmente debiti, l'eta qualifi-
cante puo variare a seconda delle differenti attivita o dei
differenti paesi... Nelle societa senza scrittura, la gente non
sa esattamente quanti anni ha, e quindi non puod mai pre-
tendere di essere diventata adulta semplicemente dicendo
che ha raggiunto una data eta. Tuttavia, in quasi tutte le
societa dell’est africano, i ragazzi(e talvolta anche le ragaz-
ze, benché le ragazze non siano importanti nelle questioni
politiche) sono considerati adulti solo dopo essere passati
attraverso una cerimonia nota come iniziazione» (MAIR
1982, 70).

Fra i tanti tipi di iniziazione, secondo una classifica
elaborata dal Di Nola, quella tribale & riconosciuta la pit
comune, mentre, all'interno delle iniziazioni tribali, ve n’@
una, con tipica configurazione strutturale, che prende il
nome di iniziazione alle classi di eta (DI NOLA, ER
vLL.IIT, 1150-1151).

In un regime pastorale e pastorale-agricolo, il potere
¢ ordinariamente esercitato dalla classe dei guerrieri, or-
ganizzati pero in determinate unita o vari raggruppamen-
ti, chiamati di solito classi di eta - age set. Lintero ordina-
mento delle varie classi, quella cio¢ che si prepara ad ac-
cedere al potere, quella che effettivamente l'esercita e
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quella che & gia decaduta, costituiscono il cosiddetto si-
stema delle classi di eta — class age system.

Comunemente noi intendiamo per eta gli anni di vita
da noi trascorsi dalla nascita alla vecchiaia, secondo il ca-
lendario in uso, che computa il tempo di un anno per mez-
zo della divisione costante dei dodici mesi, con riferimento
comune ormai al sistema solare che a quello lunare.

Nella societa lotuho — come in tante altre culture della
stessa area dell’Africa Orientale, ossia delle popolazioni
Nilotiche, Nilo-Camite e, in parte, di quelle Bantu limi-
trofe — i sistemi delle classi di eta, pur nella loro diversita
specifica, sono determinati, invece — come si ¢ detto pri-
ma -, dalla partecipazione dei membri di un determinato
gruppo al rito di iniziazione sociale o a piu fasi di inizia-
zioni che, ripetendosi all'incirca ogni anno, ogni quattro e
ogni sedici anni, inducono a ritenere che i partecipanti
alla singola o alle singole iniziazioni godano delle stesse
condizioni socio—politiche, degli stessi diritti e doveri, de-
gli stessi privilegi ed obbligazioni e siano, per cio stesso,
nelle medesime condizioni di status o di eta sociale.
Leta, e le classi di eta, dunque, non sono di per se stesse
espressione di fenomeni biologici, ma eventi eminente-
mente sociali, connessi all'appartenenza di un individuo
ad una determinata classe con specifico nome di gruppo,
celebrati nel contesto di un accurato e complesso cerimo-
niale determinato e connesso strettamente alle fasi sta-
gionali della produttivita e al ciclo lunare.

1l rito lotuho dell'iniziazione alla classe di eta & detto
Ongofira e, poiché l'iniziazione alle classi di eta & celebra-
ta in tre distinte fasi, in ordine sia di tempo che di luogo,
si ha, allora, 'Ongofira mangat o iniziazione annuale al
governo del rione, I'Ongofira miji o iniziazione quadrien-
nale al governo del villaggio e infine 'Ongofira, detta sem-
plicemente Nefira, ogni sedici anni o venti, che costituisce
l'iniziazione generale per tutto il distretto dell’area della
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pioggia che cade sotto il controllo di uno dei due Capi-
pioggia di Tirangore o di Oronyo.

Tale tipo di iniziazione alle classi di eta non puo esse-
re ricondotto ad un generico “rito di passaggio”, come &
stato fatto dal Seligman, su informazioni raccolte da
Lord Raglan, come egli stesso scrive: «La cerimonia del
“fuoco nuovo” detta Ongofirai o Nongofira, ricordata da
Lord Raglan, é essenzialmente un rito di passaggio — is es-
sentialy a ‘rite de passage’, in quanto segna il passaggio
dall'adolescenza alla virilita. Dalla gioventit allo stato di
guerriero» (SELIGMAN 1932, 223),

Anche sul piano generale la variegata tipologia delle
iniziazioni oggi non & pill riconducibile ai famosi “riti di
passaggio” del Van Gennep (1909), secondo un comune
denominatore ideologico, magico-religioso, della mor-
te-risurrezione insita in ogni passaggio di eta e, conse-
guentemente, in ogni passaggio di stato sociale, come
qualcuno sembra ancora suggerire (MAGLI, EGF, 444). 11
contributo di chiarimento offerto in tal senso da A. Breli-
ch — come ha rilevato Di Nola - & molto chiaro e decisivo:
«Quei riti che danno rilievo alla puberta come un evento
della ‘life cycle’, ma non comportano l'ammissione in un
distinto gruppo sociale, possono chiamarsi riti di passag-
gio. Tali riti, come quelli associati alla nascita, al matrimo-
nio e alla morte, seguono il cambio dello status individuale
piuttosto che il cambio dell'appartenenza sociale — member-
ship al gruppo. Al contrario, i riti di iniziazione sono nor-
malmente tenuti a distinti intervalli simultaneamente per
un certo numero di candidati. Coloro che vi sono sottopo-
sti vengono a costituire un gruppo sociale chiaramente de-
finito» (DI NOLA, ER vLIII, 1120). Questa distinzione fra
i riti di passaggio e l'iniziazione propriamente detta alle
classi di eta porta all'altra distinzione terminologica dei
cosiddetti gradi di eta per i riti di passaggio e classi di
eta per i riti di iniziazione (DI NOLA, ER vL.III, 1152; PI-
GNATO, DA, 169).
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Palmisano reintroduce i gradi di eta all'interno delle
classi, nello studio del sistema delle classi di eta dei Lo-
tuho, ricorrendo al concetto di andropema proposto dal
Bernardi. Mentre i gradi di eta informali, dall'infanzia
all’adolescenza, ecc., non avrebbero un particolare signi-
ficato sociale, i gradi di eta formali, invece, determine-
rebbero un particolare ruolo dello status socio—politico
allinterno delle classi di eta (BERNARDI, 1984, 15 e ss.;
PALMISANO, 1989, 65).

La struttura composita della organizzazione sociale lo-
tuho evidenzia altresi una costante e stretta interrelazione
tra il sistema corporativo delle classi di eta, il sistema di
discendenza clanica e il rudimentale sistema di “dominio”
o di potere statuale rappresentato dal Capopioggia; una
struttura composita, perd in senso dialettico, perché al
suo interno porta principi antitetici e conflittuali di una
democrazia egualitaria e di un potere di “dominio”, sem-
pre preteso e mai riconosciuto al Capopioggia, come & sta-
to considerato nella prima parte di questo lavoro.

A piti riprese il Novelli accenna debitamente a queste
interferenze soprattutto fra la struttura clanica e la strut-
tura di classi di eta (NOVELLI 1970, 298. 372. 546-547.
577) e segnala il lento spostamento dell'asse della coesio-
ne sociale dal clan al mangat - la sede parlamento dei
monyemiji, ma, tenuti presenti i ruoli specifici di eredita
e di proprieta con i relativi diritti e privilegi del sistema
clanico e quelli di governo socio—politico ed amministra-
tivo del sistema delle classi di eta, sarei propenso a crede-
re che i due sistemi non si sovrappongano e che la strut-
tura di coesione sociale non si sposti dal clan al mangat,
ma essi manifestino, invece, una armonica integrazione
di sistemi diversi, tesi piuttosto al conflitto con il terzo si-
stema esordiente di dominio, rappresentato dal potere
ambiguo del Capopioggia. In tal senso, allora, se spettera
al piti anziano di una determinata classe di eta/ahou dare
il permesso ad un nuovo iniziando nel governo del quar-
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tiere (sistema di classe di eta), tocchera invece al capo del
quartiere/Lamonyemangat di diritto ereditario o clanico
(sistema di discendenza clanica) celebrare il rito dell'ini-
ziazione. D’altronde spettera infine al Capopioggia cele-
brare la terza ed ultima iniziazione dei guerrieri dei di-
versi distinti villaggi che gli riconoscono il potere della
pioggia per via del contratto-baratto (sistema di dominio
rituale—contrattuale).

279






